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Etnocenologia: em demanda de uma
epistemologia de permanéncia e
manutencdo do radical Etno

Graga Veloso!

Resumo

Trata este artigo de uma reflexao sobre a Etnocenologia e algumas
revisdes sobre problematizacdes em torno do radical etno e suas
consequéncias para a consolidagao desta disciplina no campo uni-
versitario, principalmente o brasileiro. Este radical é abordado, via
de regra, pela percepcao sobre as racializagdes sobre o Outro que
provoca. Porém, partindo do que aqui é proposto, sua permanéncia
deve se dar, principalmente, por duas razoes. A primeira diz respeito
a compreensio de que este € um campo dos saberes nao localizado
no espectro dos conceitos cientificos, mas no conjunto das possiveis
nocdes paradoxais das etnociéncias. E a segunda porque, historica-
mente, a racializacao é uma pratica da branquitude para subalterni-
zar 0 ndo branco, e mais explicitamente o negro. Essa composicao,
incluindo o Etno, abre a possibilidade de as pesquisas sobre a cena
assumirem a realidade de que todas as relacdes humanas sao, sim,
racializadas.

Palavras-chaves: Etnocenologia; Etno; racializacdes; paradoxos;
etnociéncias.

1 Graga Veloso (Jorge das Gragas Veloso) é ator, diretor teatral, dramaturgo. Fez esta-
gio p6s-doutoral em Arte e Cultura Visual pela Universidade Federal de Goids — UFG, é
doutor em Artes Cénicas pela Universidade Federal da Bahia - UFBA (2005) e mestre em
Artes Cénicas pela Universidade Federal da Bahia (2001). E professor associado II na Uni-
versidade de Brasilia - UnB, atuando na graduagdo e nos programas de Pés-Graduagio
em Artes Cénicas e Mestrado Profissional em Artes — PROFARTES. E lider do Afeto, Grupo
de Pesquisa em Etnocenologia — UnB/CNPq.

ESTE ARTIGO E PRODUZIDO a partir de um lugar de fala gera-
do em dialogos, com estudantes de graduacao e de pés-graduacao
em Artes Cénicas, espagos onde atuo como docente desde 1987;
com pares do Afeto (Grupo de Pesquisa em Etnocenologia da
UnB/CNPq, do qual compartilho a lideranga), e do GT de Etno-
cenologia da Associagao Brasileira de Pesquisa e Pés-Graduagao
em Artes Cénicas (Abrace). Nao seria também possivel deixar de
explicitara consciéncia de que ocupo, na sociedade brasileira, um
lugar de privilégios. Privilégio por ser branco, homem cisgénero,
heterossexual, classe média, adulto. Em razio desses privilégios,
pelos quais sou trajetivamente implicado, ndo corro os riscos que
ainda sdo inerentes a quem nao os detém, num contexto em que
sdo naturalizadas todas as subalternizacdes a que sdo submetidos
grupos e individuos unicamente por serem quem sido, cada um/
uma em sua singularidade. Sao abordagens que se fazem imposi-
tivas, principalmente pelas temdticas aqui tratadas, relacionadas
aos estudos das artes do corpo e do espetaculo, a partir das per-
cepcoes provenientes da Etnocenologia.

Desde sua criacdo, em 1995, na Franca, a Etnocenologia se con-
fronta com criticas a algumas contradi¢des internas e paradoxais
em suas formulacgdes, tanto etimoldgica quanto epistemologica-
mente falando. Como uma formulac¢ao que se propde a combater
toda e qualquer forma de etnocentrismo e/ou subalternizacao de
grupos e individuos, considero que o maior embate enfrentado
por nés, etnocendlogos e etnocendlogas, € a questio relacionada
a disciplina ser ou ndo considerada como pertencente ao campo
das ciéncias. Isto principalmente quando pensamos em Ciéncia
como um conjunto de paradigmas a conduzir nossas investiga-
cOes. Sobre essa questao, publiquei, em 2016, na revista Reperté-
rio, o artigo Paradoxos e Paradigmas: a Etnocenologia, os saberes
e seus léxicos (Veloso, 2016), no qual descrevo a compreensio
que tenho sobre as nogdes etnocientificas como sendo as mais
apropriadas para as artes do corpo e do espetaculo. Compreendo
que nosso l6cus é o dos paradoxos, o que nos liberta de amarras
paradigmaticas, geralmente seguidas mesmo no campo das cién-
cias sociais.

Por outro lado, ndo € possivel deixar de reconhecer algumas
das contradicdes epistemolédgicas pelas quais a Etnocenologia
recebe o maior nimero de criticas: apesar de seu propdsito, con-
trario a toda espécie de etnocentrismo, ao longo dessas quase
trés décadas de existéncia, alguns problemas encontraveis nas
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formulacdes colonialistas ainda néo estdo totalmente resolvidos
pela disciplina. Dentre esse conjunto de problematizacdes, po-
demos citar, por exemplo, o quanto essa Etnociéncia permanece
reafirmando a mao tinica de pesquisas sobre o que é considerado
como “Outro”.

A “Outridade”, invenc¢ao do branco europeu para se relacionar
com 0s nao brancos das novas coldnias, principalmente os po-
vos negros de Africas, ainda continua como principal foco das
pesquisas etnocenolégicas. Por mais que busquemos encontrar
investigacdes sobre as espetacularidades brancas, no espectro da
Etnocenologia, elas continuam rarissimas. Como sempre escuto
de pessoas pretas, criticas das praticas etnocenoldgicas, mesmo
fazendo uma busca minuciosa de artigos nos espagos destinados
a disciplina, sdo quase inexistentes trabalhos sobre praticas bran-
cas. Ao contrario, as espetacularidades negras, africanas ou nao,
sao seu maior foco. Ou sobre os povos originarios das Américas.
Ou ainda sobre outros povos, de qualquer parte da terra, menos
aquelas localizadas em Europa ou Estados Unidos da América,
para citar os dois centros referenciais para os permanentes € es-
truturais etnocentrismos contemporaneos. Principalmente se
pensarmos nas formulacdes cénicas universalizantes dos Estudos
Teatrais ou dos Estudos da Performance. Qualquer cena localiza-
da fora do espectro da brancura estrutural é particularizada na
ideia de “Outro”. A branca, entretanto, é sempre universal, deno-
tando todo o carater exético dado ao que nao esta neste universo.
Encontramos um sem-nimero de estudos sobre os candomblés,
ou sobre ritos xamanicos de etnias originarias das Américas, mas
sa0 quase inexistentes pesquisas sobre a missa catolica ou sobre
um culto pentecostal, para citar somente dois exemplos. E como
se a brancura e a branquitude fossem um mundo a parte, isento
de qualquer reflexao ou critica.

Para Maria Aparecida Silva Bento (2002), enquanto a pessoa
branca é, via de regra, tratada como humana e universal, ndo ra-
cializada, o “Outro” é sempre compreendido a partir da medida
de sua especificidade, que o diferencia e desumaniza. Ela afirma
“[...] ainda que os impactos do racismo se manifestem de modo
diverso na vida de negros e brancos, ndo é incomum a tendéncia
a fugir ou esquecer a condicao de discriminado e de discrimina-

”

dor”.

Ainda tratando da nocdo de branquitude, Maria Auxiliadora de
Almeida Arruda também recorre a Bento, que, segundo ela:

[...] aborda as dimensdes da branquitude a partir do tema branque-
amento e branquitude no Brasil, explorando questoes relacionadas
ao padrao ideal de branqueamento inventado pela elite branca, e,
por esta, apresentada a sociedade brasileira como um problema do
negro (e por extensio, mesmo em menor escala, problema de outros
nao-brancos). Para isso, a elite fez uma apropriacao simbolica de si
como referéncia humana como meio de legitimar sua supremacia
econdmica, politica e social, a0 mesmo tempo em que investiu na
construcao de um imagindario social negativo sobre o negro, com a
finalidade de destruir a sua identidade racial, danificar sua autoesti-
ma e responsabilizi-lo pela discriminagao sofrida e, por fim, justifi-
car as desigualdades raciais (Arruda, 2020, pp. 47-48).

Minha percepgao € a de que, mesmo com todos seus propé-
sitos originais, contrarios a todas as formas de subalternizacao,
etnocendlogos e etnocendlogas, ao nao racializar também as pra-
ticas brancas, como o fazem com as nio-brancas, acabam por
reproduzir, em alguma medida, este mesmo modus operandi ra-
cista.

Mesmo quando sdo estudadas as manifestacoes de folguedos
e brincadeiras tradicionais das regides diversas, no Brasil ou em
qualquer outra parte, nao se percebe reflexdes mais aprofunda-
das sobre a atuacao e os significados da presenca branca. As su-
balternizagdes histéricas acabam por se fazerem presentes, prin-
cipalmente nas suas formas mais sutis e submersas em narrativas
da ja explicitada falsa ideia de “democracia racial”, que tantos
maleficios nos deixaram de heranca.

Essa percepcao exotica da alteridade, no caso, sempre aparece
por dois caminhos complementares: ou a pratica é substancial-
mente romantizada, quando nao sdo apontadas as suas contra-
digdes internas, e elas, por vezes, sio muitas e bastante proble-
matizaveis. Sob o manto de uma narrativa de “respeito” ao que
é cultural em determinados grupos, muitos de seus problemas
internos ndo sdo explicitados. Como, por exemplo, os racismos,
os patriarcalismos, as LGBTQIA+fobias, os etarismos, e tantas
outras contradicdes presentes em manifestacdes de folguedos e
brincadeiras tradicionais brasileiras.

Outro problema esta na auséncia do rigor académico na inves-
tigacdo, o que nos leva a, sob a falsa ideia de que ndo devemos
formular teses sobre o que € feito pelos grupos de colaboradores
e colaboradoras da pesquisa, nos tornamos meros descritores das
manifestacdes. Minha compreensao é que toda investigacao aca-
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démica é uma transculturagio, resultante dos encontros e afe-
tos estabelecidos entre pesquisador/a e pesquisado/a. Sem abrir
mao, € claro, do reconhecimento de que o protagonismo da pra-
tica, inclusive nas questdes lexicais, obrigatoriamente, tem que
continuar com o fazedor. Quem investiga, entretanto, por dever
de oficio, tem uma tese a defender.

Até para que continue existindo com o minimo de credibilidade
que se exige de um componente curricular, seja ele académico ou
nao, é hora de se fazer um inventario dessas contradi¢des todas.
E, para repensar a Etnocenologia, e seus permanentes paradoxos,
necessario se torna um debrucar-se sobre eles e enfrenta-los,
nao com o propdsito de abandonar seus propdsitos iniciais, mas
como uma verdadeira autocritica, para seu refazimento sob per-
cepc¢Oes mais condizentes com o verdadeiro combate a qualquer
ideia de subalternizacdo de qualquer grupo.

Torna-se entdo urgente um levantamento sobre aquilo que nao
vem sendo tratado com os cuidados devidos aos principios que
orientaram o pensamento de criacdo da Etnocenologia, em 1995.
Mesmo tendo sido inventada em Europa, por um conjunto majo-
ritariamente formado por homens brancos, a contribuigcao desta
Etnociéncia para a busca de uma outra ética sobre a cena € in-
questionavel. Existe hoje, e de forma muito consolidada no Bra-
sil, com destaque para Salvador, Brasilia e Belém do Para, uma
permanente inquietacdo quando se pensa em pesquisas sobre a
cena, seja ela substantiva, adjetiva ou adverbial, nas formulacdes
propostas por Armindo Bido (2009).

Existe sim, e isto é inegavel, uma maior preocupacio com o re-
conhecimento do protagonismo de quem faz aquilo que é inves-
tigado, inclusive na utilizacao das regras e dos 1éxicos internos a
cada manifestacdo. No campo da disciplina, € muito raro o antigo
uso das normas teatrocentristas, tanto quanto aos espetaculos
propriamente ditos, quanto aos ritos espetaculares. Nesse uni-
verso, N30 vemos mais, ou raramente aparecem, por exemplo,
a utilizacao de termos como ator ou personagem para definir o
brincante e a figura do Cavalo Marinho, brincadeira tradicional
dos folguedos do Nordeste brasileiro. Ou Performance como tra-
ducao dos cantorios das Folias do Divino Espirito Santo, no inte-
rior de Goias, meus recortes preferenciais de pesquisa. Na Etno-
cenologia, ator e personagem sio usados para falar das praticas
teatrais, e performance para a Performance Arte ou Estudos da
Performance, estritamente. Pela percepcio de etnocendlogas/os,

cada manifestacdo carrega em si mesma uma regra propria, nao
necessitando emprestar de outra para que seja compreendida.
Seus parentescos, como podemos citar, do Teatro com o Bumba
meu Boi, ndo nos permite subalternizar um dos dois sob as nor-
mas internas do outro.

E é exatamente ai, na utilizacao das regras e dos 1éxicos inter-
nos de cada fazer cénico, e no reconhecimento da relacdo equa-
nime com a alteridade, que aparece uma das questoes mais pro-
blematizadas sobre essa disciplina, voltada para os estudos das
artes do corpo e do espetaculo: a presenca, em seu proprio nome,
do radical Etno. Em varios dos campos de saberes que levantam
questionamentos sobre a Etnocenologia, um dos pontos mais re-
correntes é o da utilizagao deste radical, geralmente associado ao
que seria uma maneira de perceber a outridade como exética.

Minha compreensdo é totalmente diversa deste pensamento
recorrente no campo das ciéncias sociais contemporaneas. Mas
compreendo também que pode estar exatamente nas proposi-
¢Oes iniciais da disciplina grande parte desta fragilizacdo, uma
espécie de, numa linguagem cotidiana, um “tiro no préprio pé”
que nos demos. Se previa, nos primoérdios da Etnocenologia, a
possibilidade de, num futuro préximo, ela passar a ser denomina-
da de Cenologia, nas mesmas formulacdes da Sociologia, da An-
tropologia etc. (Bido, 2009). J4 em seus primeiros escritos sobre a
disciplina Bido afirmava:

[...] pretende-se definir um conjunto de parametros epistemoldgi-
cos e metodoldgicos que contribuam para a instituicdo de uma nova
disciplina cientifica, que poderia ser denominada de cenologia. [...]
Esta proposicao encontra-se registrada no manifesto lancado em
1995, quando da fundagdo de um Centro Internacional de Etnoce-
nologia em Paris (Bido, 2009, p. 89).

Em seu iconico artigo Etnocenologia: a carne do espirito, Je-
an-Marie Pradier (1996), também se referindo ao Manifesto, diz
que:

Ao procurar dar conta das interagdes especificas e universais da
espécie e das particularidades subjacentes a capacidade de inven-
¢ao que a caracteriza, a Etnocenologia participa da construgdo
progressiva de uma “cenologia geral”. A abordagem etnocenolégica
das formas ocidentais é legitima na medida em que propde que é
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impossivel fingir abstrai-las do contexto cultural em que a sua histo-
ria estd inscrita. E é necessaria devido a tendéncia de, ao analisa-las
e interpreta-las, mesmo naquilo que as difere, toma-las como crité-
rio ou como centro de um sistema para o qual tudo deve convergir
(Pradier, 1996, p. 3).? [tradugdo minhal]

Ora, por essa proposicido, mesmo chamando a atencdo para o
fato de que cada forma precisa ser compreendida por suas nor-
mas internas e proéprias, entendo que, além de a afirmacao ser
sutilmente contraditdria, ja entdo se abria uma possibilidade de
universalizacio dos estudos da cena. Era como se carregassemos
uma espécie de “culpa” histdrica pela escolha de incluir o radical
Etno no préprio nome. Compreendo ainda que qualquer propo-
sicao que afirmasse o desejo de uma disciplina epistemologica-
mente definida como cientifica, seria novamente uma submissao
aos etnocentrismos metodoldgicos nas pesquisas e investigagdes
sobre as artes do corpo e do espetaculo. Isso sé reafirmaria os
mesmos moldes do que ja acontecia na relacdo com os Estudos
Teatrais e suas regras universalizantes. O que seria ainda a toma-
da de um sentido de contramao a maioria dos saberes que tem
se voltado para o fato de que existe, sim, a necessidade do reco-
nhecimento de uma permanente etnicizacdo das interrelacoes,
individuais e coletivas, na contemporaneidade. Defendo sim, que
para se combater toda e qualquer espécie de etnocentrismo, or-
dem primeira dos idearios etnocenoldgicos, impositivo se torna
ser assumido por etnocendlogas/os, o fato de que as relagdes sdo
sempre racializadas.

Etno, que tem sua origem do grego éthnos, denota a ideia de
etnia, de povo, de individuos, na Etnocenologia configurou-se
como pluralidade, diversidade cultural, sem a derivacio para es-
ses significados originais. Percebo, porém, a necessidade de atua-
lizar essas no¢des, conforme proponho, inclusive, para uma nova
versao do proprio Manifesto:

Com o sentido de reconhecimento da pluralidade simbdlica das
praticas cénicas da humanidade, seria a garantia de protagonismo

2 En sattachant a rendre compte de l'interaction des universaux propres a l'espece et
des particularismes sous-tendus par la capacite d’'invention qui la caracterise, 'ethnos-
cenologie participle a la construction progressive d'une “scenologie generale”. Lapproche
ethnoscenologique des formes occidentales est legitime dans la mesure ou elles ne peu-
vent pretendre s’abstraire du contexte culturel dans lequel leur histoire est inscrite. Elle
s'avere necessaire en raison de la tendance a analyser et a interpreter ce qui en differe en
les prenant pour critere ou pour centre d’'un systeme vers lequel tout devrait converger.

da singularidade cultural de cada grupo estudado pela nova Etno-
ciéncia das Artes do Corpo e do Espetaculo. Com as discussdes
contemporaneas sobre decolonialidade, antirracismo, movimen-
tos identitarios, Etno também é proposto como tradugdo de uma
compreensao sobre o fato de que as relacgdes sdo, sim, racializadas,
etnicizadas. E a Etnocenologia, nos vinte e sete anos iniciais de sua
existéncia, também exige uma atualizacio no sentido que deu a esse
radical. A invencao da nogao de “Outro”, materializada nos contatos
coloniais do Branco europeu com o Negro e com 0s povos origina-
rios em Africas e Américas, reverbera nas praticas etnocenolégicas,
fazendo com que a “Outridade” seja, via de regra, os ndo brancos. No
caso do estudo da cena, a investigagdo geralmente tem se voltado
para ritos espetaculares e para as praticas cotidianas, nos sentidos
de espetacularidades adjetivas e adverbiais (Bido, 2009) de grupos
étnicos de fora da Branquitude, relegando este ultimo a um lugar de
nao se considerar foco de pesquisas. A manutengao do radical Etno
se destina a que todos os corpos e todas as cenas, incluindo a bran-
ca, fundamentada em paradigmas etnocentrados europeus, estadu-
nidenses, ou de qualquer outra localizacao, estejam, sim, no l6cus de
colaboragido com a pesquisa etnocientifica. Incluem-se para as in-
vestigacoes cénicas, todos os didlogos voltados para a compreensao
das racializacdes que estruturam a cena contemporanea, incluindo-
-se aqui os estudos sobre brancura, branquidade e branquitude, na
mesma dimensio em que se estudam diversas “Outridades”, como,
por exemplo, negritudes e povos originarios (Veloso, 2023).

Ao propor esta nova abordagem ao radical Etno, necessario se
faz, também, redimensionar alguns outros significados, a come-
car pela ideia de “Outro/Outridade/Alteridade”. Ainda em meu
Relatério de Estagio Pés-doutoral ao PPGAC/UFBA, levanto a se-
guinte possibilidade para a questao:

O principio que fundamentou a nocao de alteridade para a Etnoceno-
logia foi sempre o da “Outridade” baseada na “Diferencga”. Ocorre que,
implicita na diferenga, esta também a nocao de igualdade. Para existir
diferentes é imprescindivel a existéncia de iguais. Como esta é uma
Etnociéncia, que trata de aspectos da espetacularidade da espécie
humana, em que nao existem iguais, ndo cabe também a presenca de
diferentes. E é aqui que ganha destaque a nogao de “Singularidade”,
em que o “Outro” (inveng¢do branca europeia para separar/categori-
zar/subalternizar o ndo-branco, especialmente as pessoas negras de
Africas, em tempos da colonizacio geografica), é: cada pessoa, e cada
grupo cultural, é singular na sua maneira de perceber e se colocar no
mundo. Entao, por esta compreensao, Alteridade, na Etnocenologia,
é referéncia a Singularidade, de grupos e individuos, em seus plurais
modos de fazeres e saberes (Veloso, 2023).
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Se assim compreendo as relagcdes, deixo de tratar a “Outridade”
individual pela nocao de que ela, genericamente, faz parte de um
grupo reconhecido como diferente. Reconheco em cada indivi-
duo a sua “singular maneira de perceber e se colocar no mundo”.
Deixam de existir as “diferentes” pessoas com deficiéncia e pas-
samos a conviver com individualidades singulares, que percebem
o mundo e nele se colocam a partir de sua propria condigao. As-
sim como deixam de existir as/os “diferentes” crianca, mulher,
indigena, gay, 1ésbica, homem ou mulher trans, velho/a etc. para
serem percebidas/os nas suas unicidades e singularidades, aquilo
que compOe a pluralidade presente na espécie.

Isso também nos conduz a outra percepcao da nocao de Iden-
tidade. Desde o advento das ideias de que estamos submetidos
aos conceitos de “pés” (poés-modernidade, pés-verdade, pds-dra-
matico etc.), € muito recorrente se ler e se ouvir que nio se trata
de identidades, mas de identificagdes. Alias, o que nao é propria-
mente uma ideia nova: ja em principios do Séc. XVI, Michel de
Montaigne, no Livro II, Capitulo I de seus ensaios, falando da in-
coeréncia de nossas agdes, afirma que:

Nossa maneira habitual de fazer estd em seguir os nossos impulsos
instintivos, para a direita ou para a esquerda, para cima ou para bai-
%0, segundo as circunstincias. S6 pensamos no que queremos no
préprio instante em que o queremos, e mudamos de vontade como
muda o camaledo. O que nos propomos em dado momento, muda-
mos em seguida e voltamos atras, e tudo nao passa de oscilacio e
inconstancia. [...] Quem se examina de perto raramente se vé duas
vezes no mesmo estado. [...] Dai ser tdo grande a diferenca entre nés
e nés mesmos, quanto entre nds e outrem (Montaigne, 1980, pp.
285-288).

Amadou Hampiaté B3, discorrendo sobre a complexidade das
nocdes de pessoa, recorre a um ditado da etnia Bamana, mais co-
nhecida no Brasil como Bambara (povo que vive em Mali, Guiné,
Burquina Faso e Senegal):

As pessoas da pessoa sdo multiplas na pessoa’[...] A nogao de pessoa
é, portanto, a principio, muito complexa. Implica uma multiplicida-
de interior de planos de existéncia concéntricos e superpostos (fi-
sicos, psiquicos e espirituais, em diferentes niveis), bem como uma
dindmica constante. A existéncia, que se inicia com a concepcao, é

3 Maa ka Maaya ka ca a yere kono.

precedida por uma pré-existéncia césmica onde o homem residi-
ria no reinado do amor e da harmonia, denominado Benke-so (BA,
2023).

Ocorre que a simples referéncia ao fato de que, individual-
mente, em nossas singularidades plurais, ndo somos identida-
des fixas, mas identificacdes transitdrias, circunstanciais, nao
distensionam a necessidade politica, como ac¢des afirmativas,
que alguns grupos de resisténcia ainda tém de defender suas
identidades coletivas. Seria impensavel, nos tempos atuais, em
suas buscas de afirmagao, e rompimento com as subalternizaces
a que sao historicamente submetidos, seria impensavel, repito, a
negacio das identidades dos movimentos negros, feministas, fe-
ministas negros, LGBTQIA+, das infancias e adolescéncias, de
pessoas com deficiéncias, de grupos de periferias (geograficas ou
nio). Se, mesmo com todas as suas a¢des de autodefesa, sio gru-
pos diariamente violentados, nio reconhecidos em seus direitos
a equidade, imagine-se sem os ajuntamentos identitarios sob os
quais se colocam num minimo de protecao coletiva.

E localiza-se exatamente no simples reconhecimento dos di-
reitos a propria existéncia que é demandado por esses grupos, a
maior razdo para a manutencao do radical Etno na Etnocenolo-
gia. E uma maneira legitima de etnocenélogos/as assumirem o
fato de que todas as espetacularidades sio etnicizadas, como pro-
porcionadoras de experiéncias estéticas, num sentido ampliado
de afetos e percepcdes multissensoriais. Ao explicitar a racializa-
cao presente em todas as cenas, sejam elas de espetaculos estrito
senso, de ritos espetaculares ou do cotidiano, incluindo as prati-
cas da branquitude, compreendo que estamos sim, contribuindo
para uma ética antirracista. E minha ideia, aqui, é a de considerar
a utilizacio do radical Etno como possibilidade de explicitagdo
desses tensionamentos.
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