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EDITORIAL






A Antropologia Brasileira Vista Através do
Anudrio Antropoldgico”

ALCIDA RITA RAMOS
Universidade de Brasflia

H4& 14 anos nasceu o Anudrio. Ao longo dessa década e meia a sua feitura
tem sido o produto, ano a ano, de um trabalho essenciaimente artesanal, sem
recursos nem local ou estrutura préprios. Cada volume & o resuitado do esforgo
mais ou menos herbico de uns poucos antropblogos que investem muito de seu
tempo e energia no recrutamento de trabalhos, na selegdo de textos, na unifor-
mizacdo editorial, na corre¢do de provas, para terem, enfim, a satisfagéo de ver
impressa, a cada ano que passa, uma parte da expressao antropolégica gerada
principalmente no Brasil.

A vontade de criar uma revista anual de antropologia surgiu do professor
Roberto Cardoso de Oliveira durante sua permanéncia na Universidade de Bra-
sflia, de 1972 a 1985. O contexto intelectual e académico que serviu de terreno
para semear a idéia do Anudrio foi, sem duvida, a implantagio, um apés outro,
dos cursos de pbs-graduacéo no Museu Nacional da Universidade Federal do
Rio de Janeiro e na Universidade de Braslflia, ambos fruto da iniciativa e entu-
siasmo de Roberto Cardoso de Oliveira. Esses cursos, sementeiras de futuros
antropblogos, passaram a formar um ndmero cada vez maior de profissionais
em plena producdo de resultados de pesquisas e de reflexdes vérias sobre a
teoria antropolégica em suas muitas ramificagSes. Era necessério dar escoa-
mento a essa produgdo. O Anudrio veio contribuir para ampliar os canais desse
escoamento, repartindo com outras publicagbes (Revista de Antropologia, do
Museu Paulista, Dados, os boletins do Museu Nacional e do Museu Goeldi, en-

* Uma versdo mais longa destas reflex8es foi apresentada no Simpdsio “Revistas cientficas
latinoamericanas y la question de la difusion del conocimiento”, durante o 462 Congresso In-
ternacional de Americanistas, Amsterdam, 4-8 de julho de 1988, Agradeco a Mariza Peirano
e Bruce Albert pelo olhar critico que langaram a este trabalho.
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Alcida Rita Ramos

tre outras) o privilégio de colher uma parcela consideravel dos frutos de uma
safra crescente de antropo6logos dedicados a pesquisa e ao ensino. O velho
anseio de Cardoso de Oliveira de criar no Brasil uma espécie de Année Socio-
logique passou a se realizar a partir de 1976, com o primeiro volume do Anuario
Antropoldgico. A revista encontrou em Tempo Brasileiro, sediada no Rio de Ja-
neiro, uma editora solidaria e disposta a empreender essa aventura editorial.

A intengdo era abrir um espago ndo apenas para a publicagdo regular da
producdo académica, mas também um férum de debates, através de extensos
artigos-resenhas que focalizassem as principais obras publicadas no ano, tanto
no Brasil como no exterior. Para isso, foi criada uma divisdo de critica com va-
rias sec¢des que mais tarde foram suprimidas para dar lugar a um formato me-
nos compartimentalizado. Esse debate nunca chegou a ser o trago principal da
revista; as criticas, com poucas excegdes, ndo tém gerado respostas ou argu-
mentos polémicos, e o debate como tal continua sendo um desideratum pouco
realizado.

Revista de cunho essencialmente académico, o Anuario é dirigido a uma
platéia especializada em ciéncias sociais, particularmente, em antropologia.
Sem desmerecer os esfor¢os de outros periodicos similares, creio que € justo
dizer que o Anuario é atualmente a revista mais regular em antropologia, apesar
dos problemas crénicos que acarretam grandes atrasos na sua publicacao e di-
ficultam a sua divulgacdo. Ao longo de seus dez primeiros volumes (referentes
aos anos 1976 a 1985), a tentativa tem sido sempre de captar trabalhos de qua-
lidade advindos de varios pontos do pais e de outros paises. A tabela abaixo
mostra a diversidade de pontos de origem das contribuigbes, entre artigos, re-
senhas e outros estilos de expressao disciplinar.

Afiliagcéo institucional dos colaboradores do Anuério no Brasil

1976-1985
Universidade de Brasilia (UnB) 72
Museu Nacional (Rio de Janeiro) 45
Universidade Estadual de Campinas (UNICAMP) 11

Universidade de Sao Paulo (USP)
Universidade Federal da Bahia (UFBa)
Universidade Federal do Rio de Janeiro (UFRJ)
Universidade Federal do Para (UFPa)

Museu Emilio Goeldi (Belém)

w w w o~
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IUPERJ (Rio de Janeiro) 2
Instituto de Ciéncias Sociais (Rio de Janeiro) 2
Ministério da Educagéo 2
Outros 10
N.B.: Estdo incluidos aqui estrangeiros residentes no Brasil.
Origem nacional dos colaboradores estrangeiros do Anuario
1976-1985

Estados Unido 15
México 4
Peru 2

Inglaterra

A concentracdo de trabalhos provenientes da Universidade de Brasilia e do
Museu Nacional reflete as circunstancias de origem do Anuario referidas acima:
o fato de as duas instituicdes terem seus programas de pos-graduacgédo forte-
mente associados, gragas ao papel que Roberto Cardoso de Oliveira desem-
penhou em ambas e ao fato de que varios antrop6logos da UnB estudaram e
trabalharam anteriormente no Museu. Como diretor do Anuério, Cardoso de Oli-
veira congregou colegas com os quais trabalhava ou havia trabalhado em es-
treita colaboracdo. Esses colegas - Julio Cezar Melatti, Otavio Velho, Roque
Laraia, Roberto Da Matta, Gilberto Velho, Mariza Peirano, Lia Machado e eu
mesma - compusemos (alguns ainda compdem) a Comisséo de Redagéo e a
Secretaria Geral, esta Ultima encarregada do trabalho editorial propriamente di-
to. Enquanto o Conselho Editorial é composto de profissionais de 12 instituicbes
nacionais diferentes, a Comissao de Redagéo e Editoragéo esteve concentrada
na UnB e no Museu Nacional até 1986. A partir dai, com a transferéncia de
Cardoso de Oliveira para a UNICAMP, o Anuario passou a ser administrado
inteiramente por antropologos da Universidade de Brasilia, sempre mantendo a
diretriz de publicar trabalhos de profissionais de todo o pais.

Quanto ao exterior, a presengca marcante de antropélogos norte-america-
nos ou residentes nos Estados Unidos €, em grande medida, conseqiiéncia do
contato multivariado que os membros da equipe responsavel pela realiza¢éo do
Anuario mantém com colegas daquele pais, o que decorre, em parte, do fato de
gue varios de noés fizemos po6s-graduagdo nos Estados Unidos. Nao deixa de
ser surpreendente que, apesar da inclinacéo e da vontade de publicar trabalhos

11
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provenientes de outros pafses da América Latina, a contribuicdo de colegas
desses pafses tem sido irrisoria.

Nos dez primeiros volumes do Anuario foram publicados oito ensaios, 52
artigos — numa média de cinco artigos por volume -, sete conferéncias, quatro
projetos, trés seminarios, 101 artigos-resenhas na sec¢édo de critica - numa mé-
dia de dez por volume -, além de editoriais, depoimentos e homenagens oca-
sionais, incluindo cinco homenagens péstumas na sec¢do In Memoriam. Focali-
zarei aqui o teor dos artigos, ensaios, projetos, seminarios e conferéncias. Ex-
cluo os artigos-resenhas, pois refletem mais as obras sobre as quais comentam
do que os trabalhos que compdem a produgdo do Anuério propriamente dita.
Analisando o conteudo desses artigos, ensaios, etc., encontramos uma gama
de temas que podem ser recortados de varias maneiras. Optei por fazer um in-
tercruzamento entre dois grandes cortes: tépicos e problematicas. Devo enfati-
zar, porém, que esses cortes ndo sao estanques, de modo que o mesmo artigo,
ensaio, etc., pode aparecer no computo de tdpicos e de problematicas. Por t6-
picos refiro-me a grandes areas empiricas de investigacdo, como sociedades
camponesas, sociedades indigenas, minorias, etc. Sob o rétulo algo complicado
de ‘problematicas’ incluo assuntos que atravessam os topicos e que lhes dao
foco tedrico, metodoldgico ou tematico, como, por exemplo, cosmologia, paren-
tesco, mudanga social, etc. Vejamos nas tabelas abaixo quantas vezes esses
tépicos e problematicas aparecem nesses primeiros dez volumes do Anuario,
excluidas as criticas.

Frequéncia de topicos no Anuario Antropolégico

1976-1985
Meta-antropologia 12
Campesinato 12
Etnologia indigena 11
Estudos urbanos 8
Estudos sobre negros 3

Por ‘meta-antropologia refiro-me a trabalhos cujo objeto de analise é o tra-
balho de antropdélogos e de outros pensadores sociais ou a producao intelectual
de grupos ou instituic6es profissionais. Sao estudos criticos de estudos de an-
tropologia.

12
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Frequéncia de problematicas no Anuario Antropolégico
1976-1985

Indigenismo/contato interétnico
Organizagdo social/parentesco
Cosmologias
Etnicidade/identidade étnica
Familia

Mudanca socioecondmica
Sistemas de classificagéo
Dinamica regional
Epistemologia da antropologia
Nominagao

Pensamento politico

Sistemas de conhecimento
Etnohistéria

Antropologia médica

Ritos sociais

= = N W W W oo oo OO 0w O ©

Fica, pois, muito claro que algumas tematicas tém tido lugar privilegiado
nas paginas do Anuario. Surpreendentemente, aquilo que chamo de ‘meta-an-
tropologia’ € um dos tépicos mais frequentes. Sao reflexdes sobre autores clas-
sicos da disciplina, sobre comparacdes e contrastes entre abordagens de an-
tropélogos, filésofos, sociélogos, historiadores, sobre facetas pouco conhecidas
de autores muito conhecidos, ou sobre a personalidade institucional de entida-
des profissionais. Esta énfase na produgéo intelectual da disciplina talvez reflita
0 que parece ser uma insisténcia nacional sobre a necessidade de ‘fazer teoria’,
de recorrer ao ‘tedrico’ para ndo cair no ‘puramente empirico’. O estigma que
envolve o fazer descricdo ‘pura e simples’ talvez seja o responsavel pela preo-
cupacao de teorizar, seja sobre camponeses, seja sobre indios, seja sobre os
proprios antropélogos. Uma descricdo, por mais densa que seja, ndo parece
satisfazer os anseios do pensamento antropolégico, ou mesmo social, brasilei-
ro.

Os estudos sobre sociedades camponesas tém focalizado problematicas
que vao desde o processo de assalariamento do camponés, a sistemas alta-
mente complexos de conhecimento encontrados em populagdes rurais, & orga-
nizacdo de relagbes de familia e de trabalho. Nesses dez volumes, o campesi-
nato esti presente em 12 contribui¢cdes, dentre as quais os resultados de um

13
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seminario realizado em 1981 na Universidade de Brasilia ao longo de varios
meses e quatro projetos de pesquisa: dois em 1976, um em 1978, o quarto em
1979. Dentre os tdpicos é o mais presente nos dez primeiros anos de publica-
¢éo da revista.

Depois da meta-antropologia e do campesinato sao os estudos de etnolo-
gia indigena que comparecem mais vezes nos volumes do Anuario. Com 11
contribuigcdes, esse topico aborda problematicas também muito diversas: siste-
mas politicos, de nominacao, de parentesco, cosmologias, sistemas de conhe-
cimento e varias outras manifestagdes do universo simbdlico indigena. E preci-
so notar, contudo, que uma grande area dos estudos indigenas esta contida nas
rubricas ‘indigenismo/contato interétnico’, com nove trabalhos publicados, e ‘et-
nicidade/identidade étnica’, com seis. Aqui, ao contrario da énfase em socieda-
des indigenas especificas, as andlises recaem sobre a problematica do contato
como tal. A presenca indigena no Anuério Antropoldgico é, portanto, notavel e
merece uma reflexdo mais detida, a q tal voltarei mais adiante.

Enquanto estudos sobre camponeses e indios perfazem um total de 48 tra-
balhos, os estudos urbanos e sobre negros mal ultrapassam a dezena. Tam-
bém aqui poder-se-ia tecer algumas consideragfes que podem ajudar a escla-
recer a escassez de escritos sobre esses dois topicos do Anuario, embora ad-
mitindo desde ja o carater francamente impressionista de tal tentativa. Abordarei
essas questdes mais abaixo, ao falar da presenca da antropologia brasileira
nas paginas do Anuério. Os demais assuntos, de parentesco a etnohistoria, sdo
abordados tanto de maneira descritiva, como de pontos de vista predominante-
mente epistemoldgicos.

Algumas auséncias notaveis - estudos de ecologia cultural, cultura mate-
rial, antropologia do direito, por exemplo, além de antropologia biolégica e ar-
queologia — conferem, tanto quanto as presencas constatac}as, 0 carater que
0 Anuério tem assumido em sua primeira década de vida. E uma revista que
atrai um certo tipo de temas e um nimero limitado de abordagens. Até que
ponto ele é representativo da antropologia no Brasil é o que tentaremos ver a
sequir.

Dez anos é, sem duavida, um periodo muito curto para se fazer uma avalia-
c¢ao segura de algo que pretende alcangar uma razoavel longevidade. E muito
pouca diacronia para uma sincronia sélida. Mesmo reconhecendo a temeridade
que acompanha o exercicio em caracteriza¢des deste tipo, arrisco umas pou-
cas sugestdes que me foram apontadas, a maioria delas pelo exame do con-
teldo de cada volume do Anuério e pelo esfor¢co de apreender a sua primeira
década de existéncia como uma totalidade reveladora, quem sabe, da antropo-

14
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logia que se pratica no Brasil, embora, naturalmente, para se tracar um perfil da
antropologia brasileira fosse necessario esquadrinhar todas as revistas e livros
publicados aqui.

Em primeiro lugar, o que significa a recorréncia de certos temas nos dez
volumes aqui examinados? Por um lado, a continuidade de tépicos como cam-
pesinato e sociedades indigenas e de problematicas como indigenismo, paren-
tesco, cosmologias, etnicidade etc., parecem estar indicando uma sedimenta-
¢ao que pode ser interpretada como um conservadorismo estagnante, avesso a
inovagfes, ruminando assuntos ja ultrapassados. Mas também pode ser vista
como indicagdo de uma busca de maturagdo que ndo se deixa impressionar por
modismos. Ao contrario do que de vez em quando se ouve nos bastidores da
academia ou até nos cadernos ilustrados dos jornais de domingo, a evidéncia
mostrada pelo Anudrio vai no caminho inverso ao das impressdes que véem na
atividade intelectual brasileira em geral, e na antropologia em particular, um
exercicio em rapidas trocas sucessivas de roupagens tedéricas que envelhecem
antes de se moldarem ao corpo pensante. A suposta alta rotatividade de modas
académicas parece ndo ocorrer nas paginas do Anuario, pelo menos com a es-
pantosa rapidez da obsolescéncia instantanea.

Essa continuidade tematica pode estar ligada a uma outra dimensao que
reputo extremamente importante na caracterizagdo da antropologia brasileira,
pelo menos em algumas de suas manifestacdes, notadamente, nos estudos de
campesinato e de sociedades indigenas. Refiro-me ao engajamento com que
esses temas tém sido tratados pelos antropdlogos brasileiros, engajamento es-
se que revela ja na prépria abordagem das problematicas escolhidas uma pos-
tura politicamente definida e uma preocupagcdo de manter a responsabilidade
social dos antropdlogos para com seus objetos de pesquisa. Para que uma
postura engajada tenha consequéncias éticas, politicas e morais, ela precisa ter
um minimo de persisténcia e continuidade. A solidez de trabalhos académicos é
0 que da respaldo a a¢bes esclarecidas. Isso ndo quer dizer que para se ser
coerente ética e politicamente é preciso estagnar na teoria. O que significa é
que a volubilidade nunca foi sustentagdo para a congruéncia ética, politica ou
qualquer outra sobre questdes que envolvem o papel do pesquisador face aos
seres humanos esmiucados por suas investigagfes. Transformacdes ocorrem,
inevitavelmente, quando se buscam novas formas de explorar o que ainda nédo se
conhgce ou de ver com novos olhos o que ja, de tao familiar, se tornou invisivel.

E possivel que tal interpretacéo dessa faceta conservadora do Anuério néo
seja mais do que uma manifestagdo de wishful thinking de minha parte. No en-
tanto, em meio a modismos intelectuais, a gurus que entram e saem da cena
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académica, € de se perguntar por que permanecem esses temas. Modas de
dez anos j& comegam a enveredar pelo terreno do permanente, bem entendido,
dentro da transitoriedade necessaria do devir histérico de qualquer disciplina.

Um segundo ponto passivel de especulagdo a guisa de explicacéo ,refere-
se aos temas pouco representados no Anudrio ou totalmente ausentes. E muito
dificil saber, por exemplo, por que ndo foram publicados mais artigos sobre so-
ciedades urbanas. Os que foram concentram-se em problematicas como orga-
nizacdo social, familia, parentesco, ritual. Temas como periferia, violéncia, mo-
vimentos operarios e outros recorrentes em centros urbanos estéo virtualmente
ausentes, exceto nas sec¢fes de critica onde séo resenhados livros sobre es-
ses assuntos. Uma possivel razdo dentre muitas outras pode estar ligada ao
fato de que o estudo desses temas esta concentrado em alguns centros que
tém contribuido pouco para o Anuario. Por exemplo, a Universidade de Sao
Paulo, grande produtora de pesquisas sobre violéncia urbana, problemas da pe-
riferia, discriminagdo racial, estd representada com apenas sete contribuicdes
nos dez primeiros volumes. Obviamente, esta auséncia tematica no Anuario
nao reflete, de modo algum, o que ocorre na antropologia brasileira como um to-
do. A opgédo de publicar os resultados dessas pesquisas em outras revistas ou
em forma de livro é evidente na quantidade de trabalhos em circulacdo e que
0 Anuario tem registrado, em certa medida, na forma de criticas. Cito a USP
apenas como ilustracdo, mas ndo me restrinjo a ela neste comentario sobre a
interessante divisdo de trabalho editorial que parece existir nos meios antropo-
légicos nacionais.

Par a par com a ‘veia conservadora' do Anuario, se assim posso dizer,
existem tendéncias em fluxo que refletem o estado da arte nos centros interna-
cionais de difusdo mais ativos. Uma dessas tendéncias é trabalhar a interface
de disciplinas afins a antropologia — o que se tem chamado de “interdisciplinari-
dade” - como a psicanalise, a filosofia, a histdria, a sociologia. Outra tendéncia
é acentuar o sabor interpretative nas analises de certos temas; um dos princi-
pais é o que chamo aqui de meta-antropologia. Na busca de compreensao so-
bre alguns pensadores sociais, como Weber, Nietzche, Durkheim, Florestan
Fernandes, Louis Dumont, e das conseqiiéncias que suas trajetérias intelec-
tuais tiveram ou tém para o desenvolvimento da antropologia, predomina o re-
curso a interpretacdo mais do que a formalizagdo. Artigos sobre meta-antropo-
logia comecaram a aparecer no Anuario a partir de 1982 (se excluirmos uma
critica de 1980), quando florescia nos Estados Unidos a discussao sobre antro-
pologia interpretativa. Com esse instrumento de reflexdo velhos temas come-
¢am a ser revelados em novas solugbes precipitadoras de facetas que antes
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eram ignoradas ou mal focalizadas. Nao deixa de surpreender a grande investi-
da de estudos sobre estudos da disciplina, que em quatro nimeros do Anuario
(82-85) chegaram a nada menos que uma ddzia. Também aqui, ndo me parece
gue o Anuario seja muito representativo do que ocorre com a antropologia no
pais.

Uma questao que vem suscitando algum interesse na disciplina é a insis-
téncia histérica de estudar ‘em casa’ (as vezes, literalmente) populacbes ru-
rais, populagBes urbanas, populagdes indigenas, mesmo que as Ultimas se en-
caixem com grande desconforto nessa suposta domesticidade metodolégica.
Recorrendo mais uma vez aos nimeros para ancorar ou desalojar impressoes,
constato que, dos 66 trabalhos referentes ao Brasil nos dez primeiros volumes
do Anuario, 14% foram escritos por estrangeiros nao-residentes no Brasil, en-
guanto que, dos 17 que tém seu objeto fora do pais, cinco, ou seja, 30% foram
escritos por brasileiros. Por surpreendentes que sejam, esses numeros nao
devem dar a impressao de que todos os cinco artigos escritos por brasileiros
sobre tematicas estrangeiras sao resultados de pesquisas fora do pais. Trés fo-
ram realizadas in loco e duas foram feitas com fontes bibliograficas. Por mais
ténues que sejam, esses dados apontam para uma tendéncia a ‘expatriagcdo’ na
antropologia nacional; alguns colegas da terra comecam a se espraiar para
além-mar e além-equador - Estados Unidos, Franca, india, Africa, Japdo - em
ainda timidas sortidas a outras alteridades.
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Ordem Publica e Publica Desordem: Modelos Processuais
de Controle Social em uma Perspectiva Comparada
(Inquérito e Jury System)

ROBERTO KANT DE LIMA

Universidade Federal Fluminense

Introducéo

Neste trabalho pretendo elucidar algumas das rela¢des entre o processo
de producéo da verdade no mundo juridico e as formas de solu¢éo de conflitos
que nossa vida em publico nos impde. Desta maneira, pretendo relativizar, con-
trastando, categorias juridicas e sociais, como ordem e desordem, obediéncia e
desobediéncia, numa técnica ja tradicional da antropologia social contempora-
nea (Leach, 1974; Dumont, 1970, 1977, 1985; Geertz, 1978, entre outros). Es-
sas categorias devem ser, assim, remetidas a comportamentos que contém
significados especificos, diferentemente constituidos, de acordo com as tradi-
¢Oes de producéo da verdade pela resolucéo de conflitos a que estamos ex-
postos em uma determinada sociedade. E evidente do que foi dito que a idéia de
ordem e de violéncia, por exemplo, ndo sera tratada aqui como um dado univo-
co de uma suposta mesma realidade social, mas como categorias pertencentes
a um sistema de classificagdo que precisa ser decodificado. Tal atitude relativi-
zadora, entretanto, ndo se origina em uma ambicdo de neutralidade diante dos
fatos sociais e politicos que desejo discutir; apenas implica uma postura meto-
dolégica que, embora voltada para a interpretacdo e para a critica, quer com-
preender os fendmenos que se dispde a pensar e, eventualmente, transformar.

O que se vai demonstrar é que a idéia de ordem esta ligada a idéia de re-
solugdo de conflito; que a idéia de resolugdo de conflitos esta vinculada a for-
mulas tradicionais, que encontram sua explicitagdo mais clara nos sistemas ju-
ridicos processuais, quer dizer, no conjunto de principios e regras que esclare-
cem como se chega a uma verdade juridica ou a uma certeza juridica, capaz de
informar uma decisao legitima que resolva o conflito; que a forma como se che-
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ga a verdade ou certeza - a forma de provar as coisas - é uma formula que
esta relacionada com as representacdes que nds, em nosso cotidiano, fazemos
de um espago social publico ordenado, assim entendido um locus onde séo
possiveis as rela¢cdes sociais em ordem, embora ndo necessariamente sem
conflito ou sem disputa.

Néo afirmarei relacdes de causalidade entre as representacdes sociais da
ordem e aquelas oriundas do direito. Seja qual for ai o pdlo causai, o que me in-
teressa demonstrar é que tais representacdes servem, pelo menos, de modelo
que influi em nosso comportamento. Por isso, espagos e comportamentos nao
podem ser interpretados em si, numa perspectiva behaviorista. Ao contréario, s6
podem ser entendidos em contexto e, como tal, julgados (Geertz, 1978).

Tomarei algumas licengas histérico-sociolégicas que desde logo vale a pe-
na destacar. Assim, assumirei a cultura juridica como um sistema de classifica-
¢Oes, ao qual pretendo dar um tratamento antropolégico, isto é, trata-lo como
um sistema de categorias presentes no discurso, escrito ou falado, daqueles
que nele se socializam, partilhando-o de uma forma ou de outra. Nao me inte-
ressa, portanto, discutir o que é o direito ou qual é a ‘verdadeira histéria’ do di-
reito. Mostrarei que diferentes versdes do processo levam a diferentes atitudes
sociais em relacdo a lei e & ordem, certamente decisivas na definicdo publica
dos comportamentos aceitaveis, ou ndo, em sociedade.

Como cientista social, trabalharei em dois niveis: no primeiro, com as re-
presentagdes do mito juridico sobre a ordem; no segundo, com as observagdes
efetuadas durante pesquisa de campo que realizo desde 1982 com o sistema
judicial da cidade do Rio de Janeiro. Esta pesquisa foi realizada de acordo com
as técnicas consagradas pela investigagdo socioldgica, que incluiram trabalho
de campo, observacao participante, entrevistas estruturadas ou ndo e também
a leitura e decodificagcdo de textos legais e doutrinarios consagrados pelas cul-
turas juridicas brasileiras e anglo-americanasl.

O trabalho seguir4 em sua apresentagdo a seguinte ordem: primeiro, forne-
cerei a idéia do processo penal brasileiro, como atualmente estruturado. A se-
guir, confrontarei as tradicdes da atuacéo politica e as do julgamento pelo jari
com aquelas do processo anglo-americano, apontando para ambiguidades no
papel da policia e do jari em nosso sistema. Finalmente, explicitarei as conse-
gliéncias que tal ambiguidade certamente produz para a instituicdo, manutencéo
e reproducgdo da ordem publica em que se inclui, certamente, a questao da es-

1. Para uma discussédo desta metodologia, a nivel da identificagdo de uma cultura juridica,
veja-se o conceito de inconsciente cultural e campo intelectual em Bourdieu (1974).
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truturacdo e reestruturacdo de uma ordem urbana, assim como aquela das re-
lagBes entre mudanca legal e mudanga social.

Minha hipotese fundamental é de que nossa ordem publica ressente-se da
ambiguidade que se expressa em nossas tradi¢cdes juridicas: as constituciona-
listas, oriundas de concepgdes republicanas, acusatoriais e demaocraticas, ins-
piradas na ordem juridico-polftica norte-americana, instauradoras da igualdade e
do individualismo no Novo Mundo; as processualistas, sem as quais as primei-
ras ndo podem adquirir expressao real no que concerne as garantias e direitos
dos cidadaos, oriundas de nossas tradi¢cdes latinas e mediterraneas, de carater
hierarquico, holista e inquisitorial; as policiais, oriundas das tradi¢cdes eclesiasti-
cas, que em Portugal estruturavam os procedimentos seculares de busca e
construcdo da verdade, consubstanciadas no instituto da inquirigdo-devassa.
Modernidade e tradicdo, desta maneira, se refletem e estdo representadas em
nossa ordem juridica, que nao as rejeita como polos exclusivos ou contradité-
rios, mas as incorpora complementarmente, num caso explicito de sincretismo
juridico. E como, alids, nés as incorporamos em nosso dia-a-dia de cidad&os
andnimos plenos de direitos individuais e universais, mas também de amigos
incondicionais com direito a privilégios especiais, de defensores da aplicacdo
geral e universal da lei a ardorosos arquitetos e defensores do jeitinho a ser
aplicado em nosso caso particular.

Cabe, finalmente, uma adverténcia: a utilizagdo da perspectiva comparada,
contrastiva, oriunda da tradicdo da antropologia social, embora critica, ndo pre-
tende escolher, a priori, este ou aquele sistema como o melhor ou o ideal. A
idéia é explicitar as diferencas para melhor compreender os contextos, atingin-
do-se, desta forma, um patamar mais alto, uma perspectiva mais abrangente,
para enxergar a problematica enfocada, estranhando - e, assim, descobrindo,
conhecendo - aspectos antes ocultos das formas processuais estudadas. A
diferenca, assim, assume papel heuristico, ndo se reduzindo a mero reconhe-
cimento.

E claro que tal postura esta associada a uma posi¢do politica em que se
consideram os modelos juridico-politicos como nao totalmente acabados - a
luz, inclusive, dos constantes achados metodologicos, tedricos e etnograficos
recentes? - e a cidadania e a modernidade na América Latina e, em especial,
no Brasil, como algo a ser apreendido e ndo ensinado.

2. Entre outros, veja-se o trabalho de Piene Clastres (1978,1980) e sua critica as concepgdes
coercitivas de poder. Para a sociedade ocidental, veja-se também, entre outros, o trabalho
de Michel Foucault (1977a, 1977b, 1983).

23



Roberto Kant de Lima

Caracteristicas gerais do processo penal brasileiro

No Brasil, 0 processo penal, isto €, a descricdo dos procedimentos que
devem ser seguidos para que se possa condenar ou absolver alguém pela pra-
tica de um delito, é regulado pelo Cddigo de processo penal. Este Cdadigo3 é
constituido de acordo com a orientacdo da dogmética juridica, caracteristica de
nossa cultura juridica, que consiste em uma concepgao normativa, abstrata e
formal do direito. O mundo do direito ndo equivale, pois, ao mundo dos fatos so-
ciais. Para entrar no mundo do direito, os ‘fatos’ ttm que ser submetidos a um
tratamento logico-formal, caracteristico e proprio da cultura juridica e daqueles
que a detém. Tal concepgdo é certamente responsavel pela estrutura de nos-
sos procedimentos penais, segundo o Coédigo, concebidos como ‘preliminares’
e propriamente ‘judiciais’. A ficcdo legal implica dizer que os procedimentos ini-
ciais de um procedimento judicial dele ndo se constituem, necessariamente,
parte definitiva e substancial, porque ndo ha processo4.

Denomina-se essa fase inquérito policial, e a ela se atribuem caracteristi-
cas inquisitoriais. Neste momento nao tém os envolvidos direito a defesa, por-
que, juridicamente, ndo ha acusacdo. A atuagdo dos advogados no inquérito
policial é admitida apenas para verificar a ‘lisura’ dos procedimentos policiais.
O Cddigo destina a esses procedimentos um titulo e 19 artigos (titulo II, arts. 4 a
23, CPP). Uma vez concluido o inquérito, que é efetuado pela policia, sob a su-
pervisao do judiciario e do Ministério Publico Quizes e promotores), o procedi-
mento passa a sua fase verdadeiramente judicial, com a instauragdo de um
processo judicial. O Cédigo dedica a sua regulamentacao trés ‘livros’ e 643 arti-
gos (arts. 24 a 667, CPP).

Esse processo é presidido pelo juiz e conta com a participacéo obrigatoria
do promotor, membro do Ministério Publico, érgdo do Estado, de quem se diz
ser titular da ac&o penal. E o promotor, portanto, que oferece a denlincia contra

quem foi indiciado no inquérito policials. Inicia-se entdo a fase de instrugao judi-

3. Agradeco a Rosane Oliveira Carreteiro a mencgao de que um cddigo suscita a idéia de um
conhecimento privativo, o qual, quando decifrado, torna-se publico. Nossa tradi¢éo juridi-
ca, filiada a civil law tradition, é codificada. A outra tradigdo juridica ocidental, a common
law tradition, nédo é (Merryman, 1969).

4. Agradeco ao Dr. Claudio José Aardo Rangel a lembranca sobre a nédo-existéncia de con-
tradicéo, para a dogmética juridica, destes dois tipos de procedimentos contraditérios, por-
que um é propriamente juridico, o outro, néo.

5. Note-se aqui o carater progressivo, da inoncéncia a culpa, dos procedimentos criminais em
nosso direito; primeiro o 'envolvido' é indiciado pela policia — ha indicios, pistas que levam
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ciai em que, diante do juiz e na presenca obrigatoria de um advogado de defesa,
realizam-se os atos processuais de acordo com o principio do contraditorio,
num processo ndo mais inquisitorial, mas acusatoério. Esta instrucéo, entretanto,
inicia-se por um procedimento inquisitorial, o interrogatério do acusado, efetuado
pelo juiz, ao qual a defesa e o Ministério Publico podem assistir, mas no qual
ndo podem interferir. Alids, para ressaltar essa caracteristica inquisitorial, é fre-
gliente que o Ministério Publico, titular da acusagéo, ndo comparega a este pro-
cedimento, sendo também a presenca da defesa muitas vezes meramente for-
mal ’.

Neste processo, todos os procedimentos efetuados na fase do inquérito
policial (além do interrogatério do réu, depoimentos de testemunhas, etc.) sédo
repetidos diante do juiz e das partes, com a presencga obrigatéria do advogado
de defesa. A critério do promotor, 0s autos — conjunto ordenado das pegas de
um processo ou inquérito - do inquérito policial sdo anexados aos autos do
processo judicial, servindo como indicios da culpabilidade do antes indiciado,
agora acusado ou réu. Note-se que o processo pode ser instaurado por iniciati-
va do promotor, sem que tenha havido inquérito policial. Uma vez oferecida a
denuncia, o promotor ndo pode desistir da agcdo penal, que deve, necessaria-
mente, chegar a seu termo pelo julgamento e pela sentenca. O inquérito policial,
no entanto, pode ser arquivado pelo juiz, a pedido do Ministério Publico.

Atualmente no Brasil, apenas nos casos de crimes dolosos contra a vida
humana - homicidio, incitagdo ao suicidio, aborto e genocidio — a sentenga do
juiz, ao término da instrucdo do processo, remete 0 acusado a um outro tipo de
julgamento, chamado de julgamento pelo tribunal do jdri. Neste julgamento, apés
o sorteio dos jurados, o juiz presidente procede a novo interrogatorio do réu, fa-
zendo entdo seu relatorio a partir da leitura que fez dos autos do processo,

a ele, de acordo com o julgamento da policia. Depois € denunciado, isto é, o promotor tam-
bém acha que ele é culpado, e o acusa. Nos julgamentos pelo tribunal do jari existe ainda
uma outra instancia, em que o réu, depois da fase de instrugéo judicial, é pronunciado por
um juiz e seu nome é lancado no rol dos culpados. Finalmente, é absolvido ou condenado.
Neste julgamento senta-se no banco dos réus. Ja no sistema acusatério ‘puro’ ndo ha pro-
gressdo: ou o acusado admite sua culpa, ou permanece not guilty até o julgamento final,
o verdict

6. Agradeco ao Dr. Paulo Sergio Braga Macedo observacdes que me permitiram esclarecer
melhor esta questdo. A propésito, durante o trabalho de campo, muitas vezes fui instado
pelos juizes a ‘colaborar com a justica’, sentando-me em procedimentos de interrogatorios
apenas para constar, uma vez que nem conhecia o acusado, nem havia lido os autos. Tal
procedimento ndo é excepcional, como sabem aqueles que militam no foro do Rio de Ja-
neiro.
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muitas vezes lendo partes (pecas) deste. A seguir, se for o caso, ouvem-se
testemunhas - o que é raro — e da-se inicio aos debates, entre acusacao e de-
fesa, que apresentam suas teses (no sentido de pontos de vista, posigcdes). A
seguir, 0 juiz, de acordo com a acusacgao e defesa, formula os quesitos, per-
guntas a serem submetidas aos jurados. Recolhem-se entdo estes, acompa-
nhados do juiz, promotor, advogado de defesa e funcionarios do tribunal, para a
sala secreta, onde, incomunicaveis com o publico, mas também incomunicaveis
entre si, respondem & quesitagdo por voto secreto, ganhando aquela resposta
(sim ou nao) que obtiver a maioria dos votos, do total impar de sete jurados.
Ap0s este ritual, o juiz anuncia o veredito e profere a sentenga para o publico.

Além destes aspectos formais, para entender como funciona nosso pro-
cesso, é necessario compreender alguns dos principios que o norteiam. Assim,
é bom esclarecer que em nosso processo judicial vale o brocardo juridico: “o
que ndo estd nos autos ndo esta no mundo”. Diferem, no entanto, as formas de
producdo da prova no processo civil e no processo penal: no processo civil, a
producdo da prova é de exclusiva responsabilidade das partes. Diz a tradigdo
que aqui se segue o principio da verdade formal. O juiz, portanto, decide de
acordo com as provas - e os pedidos das partes nos autos. Ja no processo
penal, opera o principio da verdade real: o juiz pode mandar incluir nos autos
provas que ache necessarias para formar seu livre convencimento. Este livre
convencimento significa que o juiz ndo estd submetido a nenhuma hierarquia
formal que estabelega qual prova vale mais do que a outra, ou quais fatos séo
verdadeiros ou ndo. A decisdo é sua, encontrando limites apenas no que cons-
tar dos autos e no fato de que a sentenca tem que ser justificada legal e racio-
nalmente (Exposi¢cdo de motivos, Cédigo de processo penal; art 157, Cddigo
de processo penal). Nao existe, portanto, nenhuma limitacdo formal quanto ao
procedimento para que se tragam fatos ao processo mesmo porque o réu tem
direito constitucional a ampla defesa e qualquer elemento que dele conste pode
ser usado pelo juiz para formar sua decisdo, seu livre convencimento (Mouzi-
nho, 1990).

Tal sistema se diferencia do sistema anglo-americano, ou da prova legal.
De acordo com este Ultimo, os elementos trazidos pelas partes tém que ser
previamente aceitos pelo juiz, que pode exclui-los do processo de acordo com
as exclusionary rules. Somente aquilo que nao foi previamente excluido, por-
tanto, se transforma em evidence, capaz de se constituir como facts e proofs,
sobre 0os quais os jurados se pronunciardo em seu verdict. Nos Estados Uni-
dos, mais que na Inglaterra, entretanto, a posi¢éo do juiz neste sistema duelfsti-
co (adversarial) é a de mero expectador, arbitro da observancia das regras do
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jogo, na disputa entre a defesa e a acusagao. Somente o que é produzido ali,
em publico, pode ser considerado como provado e, literalmente, verdadeiro,
porque realizado dentro das regras previamente estabelecidas para ambas as
partes (Berman, 1963; Murphy e Pritchett, 1979, entre outros).

Outra caracteristica de nosso processo penal é que, apesar de seu carater
teoricamente acusatdrio, em obediéncia a tradicionais disposi¢des constitucio-
nais desde o Império no século passado, ele mantém procedimentos de carater
inquisitorial. Afora os ja mencionados interrogatério do réu e a possibilidade de o
juiz mandar trazer para os autos elementos que considere relevantes para for-
mar seu livre convencimento, o carater inquisitorial do processo esta presente
na significativa interpretagéo do siléncio do réu.

No Brasil, diferentemente da tradicdo anglo-americana, o réu ndo pode ser
processado por mentir em causa propria, apenas as testemunhas podem ser
processadas por crime de falso testemunho. Dai decorre interpretacao diferente
do siléncio do réu, que aqui é advertido de que pode calar-se, mas esta cir-
cunstancia podera “vir em prejuizo de sua prépria defesa” (Art. 186, Codigo de
processo penal), quer dizer, seu siléncio, podendo mentir, serve como indicio
de sua culpabilidade?. Na tradigcdo anglo-americana, como se sabe, the right to
stay mute foi abolido com o advento da obrigatoriedade de submeter-se o acu-
sado a julgamento, uma vez formulada a acusagéo publica. Seu advogado de-
clarar-se-a not guilty em seu lugar, cabendo a acusacdo demonstrar o contrario.
Em compensacéo, o acusado é obrigado a submeter-se aos efeitos da senten-
¢a (Parry, 1975). Além disso, é claro, o inquérito policial constitui-se em proce-
dimento de inquiricdo por exceléncia, certamente inspirado na /'qu/s/t/o penal
candnica, procedimento preliminar e sigiloso que precedia as acusacdes na-
quele sistema juridico, sé interrompido pela confissao8.

Para entender a maneira como nosso direito operou transformag¢des no
processo, impregnando-o de caracteristicas inquisitoriais atribuidas ao sistema
francés, que se diz ter sido aqui mesclado ao sistema inglés do jari, acusatorio,

7. A nova Constituicdo, orientada certamente pela teoria politica anglo-americana, reafirma o
direito de o réu calar-se no capitulo dos ‘Direitos e Garantias Individuais’ (art. 5s, LXIII).
A imprensa do Rjo de Janeiro também noticiou determinacdo nesse sentido, do Secretario
de Policia Civil. E interessante notar que delegados de policia entrevistados disseram que
isso nao ia ‘pegarl, reafirmando a orientacao inquisitorial do Processo Penal e dos proce-
dimentos policiais, em conflito com as disposi¢des constitucionais acusatorias.

8. Agradeco ao prof. Wagner Neves Rocha sugestfes e empréstimos de textos referentes as
praticas candnicas.
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é necessario explicitar como sdo percebidas as caracteristicas fundamentais
destes dois sistemas.

Assim, o sistema acusatério em geral admite uma acusagao publica a qual
vai ser investigada publicamente, com a participagdo da defesa do acusado.
Afirma-se um fato e, enquanto ndo se prova o fato, presnme-se que o acusado
é inocente. O processo propde-se a fornecer ao juiz dados que lhe permitam
convencer-se da culpa do acusado. A preocupagdo é sempre com 0 interesse
do individuo acusado.

Ja no sistema da inquiricdo, de tradicdo eclesiastica, feita uma dendncia -
gue pode ser ‘andnima’, certas vezes -, realizam-se pesquisas sigilosas antes
de qualquer acusacdo, ndo sO para proteger a reputagdo de quem é acusado,
mas também para proteger aquele que acusa das represdlias do acusado9.
A defesa do acusado neste sistema se contrapde o interrogatério do indiciado;
ao confronto publico, os depoimentos secretos das testemunhas, preferindo-se
as formas escritas as verbais. O sistema inquisitério ndo afirma o fato, mas su-
pde sua possibilidade, presume um culpado e busca provas para condena-lo.
O sistema procura fornecer ao juiz indicios para que a presungdo seja trans-
formada em realidade. A preocupacdo aqui é com o interesse publico lesado,
protegendo-se aquele que se dispuser a colaborar para sua protecao (Junior,
1920: 244-253).

Além dessa convivéncia de principios opostos - acusatorial e inquisitorial -,
outra caracteristica de nossa cultura juridica é relevante para o entendimento de
nossas praticas judiciais e policiais. Como disse, a cultura juridica brasileira se-
gue a tradicdo da civil law tradition, que se opSe a common law tradition nos
sistemas juridicos ocidentais. Na civil law tradition, a divisédo de poderes conce-
bida por Montesquieu e institucionalizada a partir da Revolu¢ao Francesa é le-
vada ao pé da letra: o Legislativo faz as leis, 0 Executivo as executa e o Judi-
ciario as aplica. Teoricamente, ao Legislativo cabe, com exclusividade, a pro-
ducgédo de leis; ao Judiciario cabe apenas aplica-las, constituindo-se a jurispru-
déncia em um conjunto de interpretagBes da lei efetuadas pelos tribunais (case
law). Essa representagdo da atividade juridica do Estado contém o pressuposto
de que tal divisao se faz necessaria para que o ‘povo’, representado no Legisla-

9. Agradecgo ao prof. Eduardo Kroeff Machado Canton, da UFRS, a observacdo de que tal
procedimento é tecnicamente denominado de compensatério, sendo bastante utilizado na
Justica do Trabalho, onde os documentos estdo com o patréo, o qual, supostamente, tam-
bém é mais poderoso que o empregado. Aqui, novamente, esta a associagédo de represen-
tacdes hierarquizadas da sociedade a procedimentos paternalistas e inquisitoriais do pro-
cesso de resolucédo de conflitos e producdo de conhecimento.
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tivo, controle os magistrados, tradicionalmente ‘amigos do rei’, impedindo abu-
sos de poder. Para a consecucgédo deste objetivo, € necessario que o Legislativo
anteveja os ‘casos’ que 0s juizes vao julgar, para fazer leis que a eles se ajus-
tem e impedir ao maximo o arbitrio das decisdes judiciais, sempre possiveis nos
casos ‘ndo previstos na lei'. Se isso produz uma atividade legiferante, hipotética
e intensa, por parte do Legislativo — refletida, inclusive, no estilo das constitui-
¢Oes dos paises que seguem esta tradigdo -, também faz com que o Judiciario
ligue sua identidade ao ‘estrito cumprimento da lei’ ou de sua ‘aplicagdo’. o juiz,
teoricamente, ndo pode usar de critérios pessoais ou extralegais em seu julga-
mento, que persegue o ideal de uma perfeigdo ‘racional’ e ‘l6gica’ de aplicacéo
de premissas maiores ou menores, para chegar a conclusdes (Merryman,
1969)1012

Na prética, tal tradicdo dissocia a idéia de realidade ou verdade da de lei.
Quer dizer, a lei tem um carater eminentemente normativo, de dever ser, e sua
aplicacdo aos casos concretos depende, portanto, de interpretacdes que déem
conta do carater contingencial da realidade. E I4¢jico que esta postura legislativa
propicia uma postura interpretativa em relacédo a lei, por parte daqueles encar-
regados de manté-la ou aplica-la, sejam funcionarios do Executivo ou do Judi-
ciarioll.

Ora, tal tradicdo juridica opBe-se a da common law tradition, onde o con-
trole do abuso do poder estd ndo s6 nos representantes do povo eleitos para
fazer as leis no Legislativo, mas também no banco do jari (jury bench), onde os
cidadaos, inclusive, aprendem os valores legais que permitem a convivéncia
em sociedade (Tocqueville, 1945). Este sistema opera uma interessante identi-
dade entre verdade (truth), fatos (facts) e lei (law)2. os jurados, ao final do jul-
gamento, proferem um veredito, isto é, dizem a verdade. Este veredito, de fato,
consiste numa atividade de fazer lei, pois cria precedente (precedent) que pode
ser invocado em outros casos considerados analogos (jurisprudence).

10. Agradeco a prof5 Sally Falk Moore a indicag&o deste texto. Deve-se ressaltar, no entanto,
que o livro de Merryman quer estabelecer qual o ‘melhor! sistema — se o da common law
ou o dacivil law- numa perspectiva valorativa caracteristica do ‘direito comparadol. Como
ja frisei, este ndo é o caso neste artigo.

11. Sobre uma discussédo da equiparagéo entre fato e lei, ver Geertz, 1983; sobre a regulari-
dade das interpretacdes, veja-se Rosen, 1981. Agradeco ao prof. Luis Roberto Cardoso
de Oliveira sugestdes e discussdes sobre o tema e a indicagdo de textos a ele referentes.

12. Em inglés, a categoria law quer dizer tanto direito como lei, acentuando o carater explicito
do direito.
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A ‘Anglo-American tradition of trial byjury"

Como ja mencionei, 0 sistema processual americano constitui-se em torno
de instituicdes anglo-saxdnicas destinadas a permitir que a aplicacéo da lei re-
presente um momento de controle do poder, do rei ou do governo, pelo povo.
Assim, a forma de resolver os conflitos, concretamente, torna-se essencial para
a justica da decisdo, seu acatamento e legitimacao pela sociedade. A tradicao
juridica anglo-americana remete a trés instituicdes processuais, situadas em
épocas distintas, todas consideradas presentes na formacao do Estado, na In-
glaterra, pelo pensamento juridico anglo-americano consagradol3.

A primeira é chamada compurgatio, ligada ao sistema da prova legal, tem-
poralmente situado na Idade Média e nas tradi¢gBes do direito germanico. Por
esse sistema, uma acusacao gera um desafio, um duelo. Aqui, quem tem mais
forca ganha. Essa forca era relacionada a reputagdo do acusado e do acusa-
dor: as testemunhas ndo depunham sobre os fatos, mas sobre a fidedignidade
das partes. O julgamento realizava-se em data e hora marcadas e era publico,
assistido pela comunidade em geral, reunida em assembléia. As testemunhas
apresentadas pelas partes tinham peso variavel de acordo com sua idade, sexo
e status social. O juiz meramente presidia os trabalhos para assegurar a regula-
ridade dos procedimentos. Na verdade, os julgadores eram the whole company
of freemen, a comunidade dos que detinham os direitos a terra na localidade. O
acusado produzia, assim, a sua lei, em publico, a sua verdade, apoiado no seu
prestigio.

A segunda € a recognitio. De acordo com a tradi¢do, esta forma de julga-
mento foi utilizada pelo rei normando Henrique Il para neutralizar o poder dos
barbes e do clero na Gré-Bretanha ocupada. Esta forma de processo esta fun-
dada no inquest, inquérito, forma processual canbnica que buscava a verdade
pela resposta a uma pergunta, a ser obrigatoriamente respondida pelos inquiri-
dos sobre os fatos ocorridos ap6s uma dendncia. Num certo sentido, pode ser
vista como uma forma de confissdo, mas os autores anglo-americanos a isto

13. Estou aqui usando o conceito de consagracéo no sentido que lhe empresta Pierre Bour-
dieu, isto é, de um pensamento que é aceito no mercado de bens simbélicos como parti-
Ihado pelos que o comp8em, embora nem todos com ele concordem, ou embora haja di-
ferentes versdes do mesmo. Nesta linha, deve-se notar que o jury se constitui em verda-
deira problematica obrigatéria para juristas anglo-americanos e brasileiros: discute-se
sua utilidade, aspectos e elementos essenciais da instituicdo, mas todos estdo de acordo
em discuti-los (Bourdieu, 1974). Para uma discussdo sobre o juri americano, ver, por
exemplo, Dawson, 1960; Devlin, 1966; Simon, 1975, entre outros.
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ndo se referem. Pelo contrario, eles contam que a resposta a essa pergunta era
tratada como uma opinido e, como tal, tornava os recognitors por ela responsa-
veis. A parte prejudicada podia, portanto, desafia-los para um duelo. Estes pro-
cedimentos estavam associados ao instituto do nouvel disseisin, pelo qual o di-
reito anglo-sax&do comega a dissociar-se da tradicdo romana de que a posse é
sempre um direito inferior ao de propriedade. Aqui, a posse poderia ser sobre-
posta a propriedade, desde que o despossufdo provasse, através da decisdo
daqueles que, sendo seus pares, sabiam do ocorrido, da sua razéo, provada,
que houve violéncia injusta contra o despossufdo, ou contra o proprietario
(Berman, 1983).

Como a compurgatio, a recognitio ndo era um julgamento final. Além disso,
a decisdo tinha que ser unanime, substituindo-se os julgadores até que a una-
nimidade se verificasse. Quem velava por isso era o poder legal atripuido ao rei,
0 qual comega a se destacar e influir na producdo da verdade. E importante
notar que, embora relacionada aos fatos ocorridos, a producao da verdade nao
estava vinculada ao que ocorria no tribunal, pois os recognitors podiam desco-
nhecer toda a prova ali produzida. O que importava era a sua opiniao coletiva,
produzida entre eles, mas secreta para os ‘outros’.

O terceiro momento da ‘evolucdo’ processual anglo-americana € o julga-
mento pelo jari (jury trial} propriamente dito. Aqui, entretanto, hd uma mudanca
fundamental: sobre a popularidade do sistema de provas legais medieval da
compurgatio e a obrigatoriedade quanto a unanimidade no julgamento dos fatos
da recognitio, o sistema inova, exigindo que a prova seja produzida oralmente
no tribunal pela defesa e pela acusacéo, diante de jurados que ndo podem ter
conhecimento prévio dos fatos. O julgamento é presidido por um juiz que, fiel ao
sistema da prova legal, interfere para excluir fatos que, produzidos pela acusa-
¢do e pela defesa, sdo por ele considerados nao-relevantes para o julgamento
daquele caso, de acordo com as exclusionary rules. Os jurados, previamente
selecionados também para aquele julgamento, sao ao seu final esclarecidos
sobre os fatos que foram evidenciados. Recolhidos, em reunido secreta, deba-
tem até atingir uma decisdo unanime, fundada numa racionalidade que se apro-
xima do exercicio da liberdade de escolher no mercado de opg¢des (legais) dis-
poniveis.

Com esse sistema, a partir do século XIX, na Inglaterra, e do século XX,
nos Estados Unidos (Steinberg, 1984), o julgamento se torna final, quer dizer, a
verdade dita pelos jurados ndo pode ser contestada.

E desta época também, na Inglaterra, a extingéo do right to stay mute, pelo

qual o acusado poderia manter-se fora do julgamento do tribunal e de suas con-

31



Roberto Kant de Lima

sequiéncias, caso fosse culpado - confisco de bens, etc. -, mantendo-se mudo.
Era entdo submetido a la peine forte etdure até que morresse, mas seus suces-
sores ou aqueles a quem queria proteger estariam fora do alcance da lei, garan-
tida sua reproducéo social as custas de sua extingao ffsica. A partir do inicio do
século XIX, ficando mudo o acusado, a Coroa indicava-lhe um advogado que
plead not guilty, quer dizer, declarava-o nao culpado. O jari é, assim, tradicio-
nalmente, um lugar para onde vao aqueles acusados que ndo se declaram cul-
pados (Parry, 1975).

No direito americano, por exemplo, o plea bargaining estabelece uma nego-
ciacdo conduzida desde os primeiros momentos com o district attorney, o pro-
motor, antes mesmo de realizar-se qualquer acusacao em juizo (Hughes,
1985). O trial by jury, entdo, vai-se constituir em uma ultima etapa de um pro-
cesso de negociagao legitima e sistematica entre o acusado e os acusadores -
incluindo-se ai a policia. O julgamento € um Ultimo recurso e direito do réu a
provar-se not guilty (ndo culpado), seja em causas civeis, seja em causas cri-
minais. Deste processo fazem parte outros momentos, como a acusacéo feita
pelo Estado diante de um grandjury, que decidira se ha ou nao elementos para
se dar prosseguimento ao processo contra o acusado. O modelo para resolu-
¢do de conflitos, portanto, € a negociagéo, a barganha, néo o julgamento. Nesta
negociagcdo ambas as partes cedem e perdem um pouco para evitar uma situa-
¢do em que uma decisdo de cumprimento obrigatério a favor de uma implicara a
derrota da outra. Law is negotiation, o direito € uma negociacéo, constitui-se no
principio fundamental do sistema, que foge da adjudicagdo, da resolugdo do
conflito por um julgamento.

Os juristas reconhecem e discutem vérias modificacdes havidas neste
sistema, em especial quanto ao conceito de quem sdo os ‘pares’ que se julgam,
dadas as diferencas de representacdes sobre a estrutura social na Inglaterra -
uma monarquia - e nos Estados Unidos - uma republica. Outras transforma-
¢Oes se verificaram correntemente, especialmente quanto & exigéncia da una-
nimidade, em certos casos, substituida por uma decisdo majoritaria. Mas as ca-
racteristicas fundamentais permanecem as mesmas neste século. Segundo os
especialistas (Simon, 1975), a composi¢cdo do banco dos jurados (jury bench)
nos Estado Unidos, isto €, aqueles que tém o dever de nele sentar-se, espelha
as conquistas progressivas das chamadas minorias norte-americanas: de ini-
cio, apenas homens brancos protestantes, depois homens brancos catdlicos,
depois judeus, depois mulheres, depois negros, etc. Ndo se deve esquecer, po-
rém, que o que importa é ser este modelo do jari o modelo ideal a que todos os
cidaddos, em ultima instancia, tém direito para fazer valer sua verdade, em pu-

32



Ordem publica e publica desordem:

blico. Em muitos casos, este julgamento torna-se obrigatério, como em alguns
estados em que ha pena de morte.

O que também ndo se deve esquecer é que, segundo a tradicdo da com-
mon law, o veredito, a verdade produzida pelos jurados, cria precedente (juris-
prudence), isto €, pode ser invocada em julgamento analogo. O juri divide, as-
sim, com o Legislativo a capacidade de fazer lei, embora referida a um caso
concreto e especifico. No mundo das representagdes, entretanto, uma decisao
tomada sobre fatos provados (facts) produz a verdade no veredito (verdict) e
faz lei, equipara fato, verdade e lei (fact, truth, law), emprestando a lei e ao di-
reito — alids, como ja mencionei, |4 designados pela mesma palavra (law) - ca-
rater empirico e concreto. Além do mais, o juri é reconhecidamente uma ‘escola
de cidadaniaz um lugar onde os cidadaos comuns vao aprender a tomar deci-
sdes obrigatoriamente, exercendo um dever - de ser jurado - que corresponde
a um direito - o de ser, em Ultima instancia, julgado por seus pares ou concida-
daos, no tribunal do jari, quando se protesta not guilty.

Por outro lado, a publicidade das decisdes, tanto no tribunal como nos de-
bates entre os jurados, estabelece uma relagdo entre veracidade e publicidade,
literalidade e ordem ou lei, por afirmar e sustentar, responsavelmente, que o que
se diz em publico precisa ser verdade (verdict, vere dictum) sob as penas da
lei.

Aspectos hierarquicos e inquisitoriais do processo penal brasileiro

Como ja disse, nosso processo penal tem, em um extremo, o procedimento
dito extrajudicial do inquérito policial e, do outro, o julgamento pelo tribunal do jari
ou, como dizem nossos juristas, a instituicéo do juri.

Além do carater de inquiricdo do procedimento ‘administrativo’ do inquérito
policial e dos procedimentos inquisitoriais da instrucéo judicial, uma outra dife-
renca se destaca com relagdo a posigcdo da instituicdo do jari em nosso siste-
ma. No sistema processual anglo-americano, o trial by jury system da nome e
serve de modelo para o processo (Geertz, 1978) — the due process of law -
instituido enquanto formato genérico para julgar causas civeis e criminais,
diante das quais as outras formas de julgamento se constituem em excecéo ou
etapas de uma negociacdo de cidadania mais ampla (the bench, the plea/bar-
gainning system, etc.). Tal ndo acontece entre nds.

Em nosso direito processual, o julgamento pelo jari, admitido a partir de
nossa Independéncia como modelo geral, seguindo o modelo inglés da época,
vai reduzindo pouco a pouco sua competéncia, isto é, os casos em que se apli-
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ca, devido a 'incapacidade' de nosso ‘povo’ para julgar (Flory, 1981). Atual-
mente é prescrito, segundo o atual Cédigo, de 1941, apenas aos crimes inten-
cionais contra a vida humana (crimes dolosos contra a vida). Aliada a essa re-
ducéo de competéncia, o julgamento pelo tribunal do jari se constitui em Ultima
etapa de um processo comum, um processo peculiar, e ndo em um modelo pa-
ra 0 processo acusatorial, como é no caso americano, isto &, apos o inquérito
policial, a dendncia do promotor, a instru¢éo preliminar, em vez de ocorrer o jul-
gamento definitivo pelo juiz, este profere uma sentenca de prondncia, a qual
manda o réu a julgamento pelo tribunal do jari e inscreve seu nome no rol dos
culpados. O Ministério Publico, entéo, reitera a acusacao, através do libelo acu-
satorio, a defesa apresenta suas razdes e marca-se o julgamento.

Este comeca com a chamada dos jurados, que foram escolhidos de uma
lista elaborada pelo juiz entre pessoas de sua confianga, seguindo a tradi¢céo
inglesa, ndo a americana (Devlin, 1966). Desta lista sdo sorteados 21 nomes
mensalmente. Estes 21 jurados comporao o contingente de onde novamente se
sorteardo, para cada julgamento daquele més, os sete que comporao o jdri. A
seguir, é feito o interrogatdrio do réu pelo juiz, que em seguida procede a leitura
dos autos em seu relatério. Se ha testemunhas a serem ouvidas pessoalmente
- 0 que, em geral, ndo ocorre -, ouvem-se primeiro as de acusagdo, depois as
de defesa. A seguir, sao iniciados os debates, a rigor a Unica coisa nova deste
julgamento. Nos debates, fala primeiro a acusagdo por duas horas e dejjois a
defesa por mais duas horas. Pode haver réplica da acusacéo e tréplica da de-
fesa por meia hora cada.

A caracteristica desses debates é que eles seguem um estilo argumentati-
ve da disputatio medieval: os advogados escolhem uma tese, uma posicao, e a
defendem. Podem, inclusive, trocar de autoria, em que negavam que seu cliente
houvesse cometido o crime, para a legitima defesa, em que passam a alegar
que, se cometido, o crime teria sido justificado.

Argumenta-se também com a ‘evidéncia da autoridade", em contraste com
a ‘autoridade da evidéncia' dos julgamentos anglo-americanos. Quer dizer, ju-
ristas e autoridades sdo invocados para garantir a justeza dos argumentos e
lastrear a decisé@o dos jurados, em vez de simples apresentacdo de fatos para
seu convencimento.

Este procedimento parece também se constituir em uma caracteristica de
argumentacdes publicas em sistemas inquisitoriais: as declara¢des ou valem
‘inteiras’ ou ndo valem de todo. Qualquer erro pode invalidar tudo que se dis-
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seld. Nao é pouco importante, entdo, o fato de que nos julgamentos famosos,
que envolvem personalidades e grandes advogados, privatize-se o publico do
tribunal, permitindo que assistam ao julgamento apenas advogados e personali-
dades. E como que uma fiscalizagdo e uma legitimac&o da correcdo dos de-
sempenhos, um acontecimento que acentua o carater pedagogico do ritualls.

Findos os debates, o juiz elabora os quesitos com a colaboragdo de acu-
sacdo e defesa. Estes sdo uma lista de perguntas feitas aos jurados sobre a
existéncia, autoria e circunstancias - agravantes ou atenuantes — em que se
verificou o crime. Em seguida, retiram-se os jurados, o0 juiz, 0 promotor, 0 advo-
gado de defesa e o escrivao para a sala secreta, onde os jurados, sem se co-
municar entre si, respondem aos quesitos com votos secretos de sim ou nao,
procedendo em completo contraste com o sistema anglo-americano, onde a de-
cisdo é resultado de debates secretos, mas publicos entre os jurados. As deci-
sbes sdo tomadas pela maioria, sempre possivel em virtude do nimero impar
(sete), quando, originalmente, a unanimidade nojury era imposta pelo nimero 12.

O jari, em ultima analise, é tratado como se fosse uma multidao, em que os
piores sempre influenciam e sugestionam os melhores, de acordo com a psico-
logia das multiddes, de Gabriel Tarde, Gustave Le Bon e Scipio Sighele. Por is-
S0 mesmo, os jurados ndo s6 nao podem debater, como também sao proibidos de
se comunicar entre si durante toda a duragdo do julgamento. Um funcionério do
tribunal é responsavel pela observagéo desta regra legal, estando permanente-
mente em contato com os jurados, mesmo quando o julgamento dura dias (Kant
de Lima, 1983, 1990). Nos Estados Unidos e na Inglaterra, o conceito de inco-
municabilidade, quando aplicado, refere-se & comunica¢do dos jurados com o
publico em geral (seggregated).

14. Logo que voltei ao Brasil, depois de obter meu doutorado, fui convidado para participar de
uma banca de defesa de tese de mestrado em antropologia social, em que minhas obser-
vacdes sobre alguns erros cometidos pelo autor foram por ele ardorosamente refutados,
embora eu néo estivesse invalidando seu trabalho, mas tentando ajudéa-lo. Era como se
eu estivesse destruindo sua tese. S6 muito depois é que fui entender a razéo deste proce-
dimento e sua relagédo com o sistema juridico de prova.

15. A profs Delma Neves também me chamou a atencéo para o fato de que, no Brasil, as defe-
sas de tese tém um publico privado e os alunos levam sua torcida, ndo s6 para emprestar-
Ihes confianga em momento dificil, mas também para fiscalizar a lisura dos procedimentos.
Concursos publicos na academia também costumam utilizar essa forma de tornar o publico
privado, escolhendo-se quem deve assistir a tais rituais.
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Conclusao

Diante do que foi resumidamente exposto sobre tais procedimentos judi-
ciais, pode-se dizer que nosso sistema se auto-representa em um continuum
que tem num dos polos os procedimentos inquisitoriais da policia e, no outro, o
sistema acusatorio do juri, apresentando em seu miolo praticas mistas. Na ver-
dade, o sistema enfatiza o modelo inquisitorial dado, entretanto, como exclusi-
vamente policial, para o qual o procedimento judicial € uma pratica de suspeigao
sistemética, ndo de demonstragao faticalé. Entre o inquisidor medieval e o dete-
tive sherlockiano, nossos procedimentos criminais enfatizam, com certeza, a
imagem do primeiro.

Nao devemos esquecer, porém, que o espirito inquisidor ndo é mau por de-
finicAo e origem. O inquérito policial, locus desta estratégia de investigagdo que
tem na peniténcia da confissao e no arrependimento seu momento de gléria, é
definido por um delegado como “[...] um procedimento do Estado contra tudo e
contra todos, para apurar a ‘verdade dos fatos’”.

Esta, certamente, ai a origem da utilizacdo sistematica da tortura como um
método de investigacdo, que visa obter a confissao dos ‘envolvidos’' ou culpa-
dos no inquérito, para indicia-los, isto é, para buscar demonstrar judicialmente
que ha indicios de sua culpa, culpa essa que foi sigilosamente verificada e da
qual cumpre defender-se. Portanto, ndo cumpre calar diante das acusacgdes.
Afinal, quem cala, consente (Kant de Lima, 1986)17. Nao é demais observar no-
vamente que, contrastando as tendéncias interpretativas de nossa cultura com
as tendéncias declaratérias da cultura anglo-americana, a expressao ‘a verdade
dos fatos' ndo é traduzivel para a lingua inglesa, onde um fato s6 recebe essa
qualificacdo se for verdadeirol8. A esse viés inquisitorial o sistema processual
acrescenta uma concepgédo hierarquica da sociedade.

16. O contraste entre esses dois procedimentos foi muito bem abordado por Umberto Eco em
seu livro O nome da rosa. Agradeco a Glaucia Mouzinho e ao prof. Wagner Neves Rocha
a indicacao.

17. No Império, o nome do suspeito era inscrito no rol dos culpados, antes de sua acusacéo
ser formalizada pela denlncia. Hoje, esse procedimento se d& depois da sentenca de
pronudncia, no caso dos julgamentos pelo juri, antes, portanto, de uma condenagéo formal
e definitiva. Af estd também a origem da pratica da identificagdo criminal, abolida pela ul-
tima Constituicdo. Agradeco a Glaucia Mouzinho essa observacéo que confirma o carater
inquisitorial de nossos procedimentos criminais, policiais e judiciais.

18. Estas caracteristicas inquisitoriais e declaratérias encontram-se também na forma de legi-
timagéo das verdades cientificas expressas nos procedimentos académicos. Quem ja de-
fendeu uma tese no Brasil e nos Estados Unidos bem sabe que a categoria defesa, ca-
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O carater inquisitorial do sistema processual penal encontra sua justificati-
va na protecdo das camadas menos favorecidas da populacdo as quais, hum
sistema acusatorial, teriam receio de acusar publicamente os poderosos (JU-
nior, 1920). O sistema processual assume, assim, o ‘lado’ hierarquico, nédo
igualitario da sociedade brasileira (Da Matta, 1987), investindo-se os magistra-
dos em uma postura de inimigos dos ‘bar6es’ e do ‘clero’, a quem tradicional-
mente pertenciam as cortes feudais, antes da predominancia ou exclusividade
da adjudicacéo estatal (Berman, 1963, 1983). Recusam os magistrados, inclu-
sive, a qualificacéo de ‘amigos do rel', a eles atribuida pela Revolugcdo France-
sa, e que motivou o controle do Legislativo - do ‘povo’ - sobre suas atividades
(Merryman, 1969). Aqui, declaram-se funcionarios publicos, isentos e imparciais
aplicadores da lei e da justica (Marques, 1963).

Ora, a tradicdo processual brasileira, assim constituida hierarquicamente,
recusa o modelo igualitario do jury. E interessante notar que, desde o Império,
qguando foi adotado como due process of law, a semelhanca da tradigdo anglo-
americana, decidiram de comum acordo, liberais e conservadores, que o povo
brasileiro ndo se adequava a esta instituicdo por sua incapacidade de proferir
julgamentos adequados. Ninguém pensou em apontar defeitos na instituicio
(Flory, 1981). Tal recusa nao se fez sem efeitos na América brasileira.

O modelo do jury, forma que tomou o inquest na democracia americana,
fundamentalmente obriga a dizer a verdade em publico, permitindo afirmar-se
gue tudo o que se diz em publico é verdade, gerando responsabilidade em sua
literalidade, e s por ela. Por isso mesmo, quem declara é tornado responsavel
por suas declaragbes, mesmo se se estd mentindo em autodefesa, ao contrario
do que ocorre em nosso processo, inspirado em principios candnicos e em
métodos inquisitoriais de produgéo da verdade. De acordo com estes, ninguém
pode ser obrigado a auto-acusac¢do, mas todos, quando interrogados pela auto-
ridade, devem explicar-se, uma vez que esta sabe que estdo implicados nos
fatos j& apurados em uma inquiricdo anteriormente conduzida de maneira sigilo-
sa. A auto-acusagdo, inclusive, é suspeita, pois indica a possibilidade de o réu
desejar livrar-se de uma acusacgao de maior gravidade. A confissdo esta sem-

racterfstica do sistema inquisitorial, muitas vezes também referida pela cultura académica
norte-americana, n&o implica, na prética, os mesmos procedimentos. E claro que os esti-
los académicos também sofrem essas influéncias, como ja discuti em trabalho anterior
(Kant de Lima, 1985). Agradeco a prof® Delma Pessanha Neves a mengédo de que, em sua
defesa de tese de doutorado para o Programa de Pés-Graduagéo em Antropologia Social
(PPGAS), do Museu Nacional, iniciou sua exposicdo dizendo que de nada ia defender-se,
porque nao se sentia culpada de coisa alguma.
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pre associada ao arrependimento, constituindo-se em uma peniténcia. No pro-
cesso eclesiastico, a confissdo ap6s o interrogatério, em alguns casos, pode
suspender o processo. Constitui-se também em nucleo da certeza do julgador.
Como neste procedimento a culpa do acusado é suposta, visto que ja ocorreu
um procedimento oficial, embora sigiloso, que a apurou, uma inquisitio, que indi-
ciou o acusado, sua declaracdo de completa inocéncia ou seu siléncio apenas
0 comprometem mais. Sao indicios ndo de sua inocéncia, mas de seu carater
‘frio e calculista’ como costumam dizer os policiais brasileiros daqueles que,
acusados e interrogados, ndo confessam. Neste processo, apenas as teste-
munhas ndo podem mentir (Kant de Lima, 1989,1990; Carreteiro, 1990).

Como se viu, em nosso juri, o réu e os jurados sofrem verdadeiro interro-
gatério a que os jurados acabam por responder, privadamente, de acordo com
suas consciéncias, em isolamento, durante a quesitacdo. Em nenhum momen-
to, neste processo, ocorre a imposi¢éo de que o veredito é uma verdade que foi
elaborada e verificada em publico, ainda que entre o publico dos jurados, na
sala secreta, como é a tradicdo anglo-americana. Os jurados brasileiros reu-
nem-se sob a fiscalizagcdo do juiz e respondem as perguntas sem discuti-las
previamente. Ndo se empresta aos comportamentos publicos, assim, um valor
literal, valendo o que esta explicitado, mas se enfatiza a necessidade de inter-
pretagdo: da lei, da sentenca ou do veredito. Ndo ha examination ou cross-
examination de réus, testemunhas e jurados, mas interrogatorios, audiéncias,
quesitacdes e escolhas previamente formuladas. Estes procedimentos supdem
que quem pergunta ou escolhe esta dotado de um conhecimento privado, privi-
legiado, que cabe ao interrogado confirmar ou persuadir de sua inexatiddo. E
técnica distinta daquela do exame, da entrevista, onde se supfe que a ‘verdade’
é dialogicamente construida em conjunto pelos participantes, a partir da explici-
tacdo e eventual confrontacdo dessas posicoes, realizada, literalmente, para o
publico interessado, o qual, finalmente, da seu veredito: diz sua verdade, a qual
foi publicamente construida e pela qual se sente responsavell9. O julgamento

19. O caréater privado dos debates de uma Conferéncia Internacional a que compareci recen-
temente despertou reacgdes diferentes entre os participantes e entre aqueles que, ndo con-
vidados, queriam assistir as exposi¢des. Ao constatarem que isso ndo era possivel, senti-
ram-se excluidos e revoltaram-se contra essas regras. Ndo estavam, obviamente, acos-
tumados ao modelo do jury, pelo qual destes debates privados surge uma verdade da-
quelas pessoas, sua opinido, pela qual sao responsaveis. A excluséo, neste caso, repre-
senta também uma ndo responsabilidade pelas conclusdes da Conferéncia. Em outro
exemplo, veja-se o argumento do Servico Nacional de Informacdes brasileiro (SNI), de
que faria, como em qualquer lugar do mundo, um duplo arquivo, mantendo em sigilo as
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pelo juri, assim, enquanto ‘escola de cidadania’ (Tocqueville, 1945), socializa
publico e jurados em mecanismos completamente distintos de producéo da ver-
dade e de resolucao de conflitos, no Brasil e nos Estados Unidos (Soutto Ma-
yor, 1990).

Nao se pode imaginar que nossa cultura jurfdica, em sua forma constitu-
cional tdo acusatorial, individualista, igualitaria, liberal e moderna, esteja em
franca esquizofrenia com o carater inquisitorial holista, hierarquizado, conser-
vador e tradicional de sua vertente processual penal. Certamente, tais mensa-
gens sao lidas coerentemente por um modelo juridico de controle social que se
representa adequado a realidade brasileira, como representada por essa cultu-
ra. Os sistemas de classificacdo, como sabem os soci6logos, sdo também
sistemas de significados que emprestam sentido as praticas sociais. Desta
forma, séo parte integrante da sociedade e constituem-se, no minimo, em refe-
rencial para as ag¢des sociais. Por exemplo, em sistemas inquisitoriais onde a
repressao € enfatizada, a desobediéncia pode ser uma virtude, implicando co-
ragem moral e destemor civico; onde a disciplina e a consequiente internaliza-
¢ao de valores e normalizacéo de comportamento for o modelo de controle so-
cial enfatizado, a desobediéncia publica pode significar egoismo e falta de espi-
nto publico. Comportar-se conforme a regra, seja qual for esta, pode, assim, ter
distintos significados, dependendo dos sistemas de classificagéo a que estejam
vinculados os comportamentos observados.

No entanto, ndo basta distinguir entre estratégias repressivas e disciplina-
res de controle social (Foucault, 1977a, 1977b, 1983) para compreender o0 mo-
delo jurfdico-politico de controle social no Brasil. Talvez em outros casos tam-
bém, mas especialmente no nosso, as tradiges ibéricas de nossa cultura ndo
emprestem énfase ao modelo acusatorial, como é o caso dos modelos juridico-
politicos anglo-americanos (jury) e francés (enquéte). No Brasil, a repressao -
e, quem sabe, também a disciplina - esta vinculada a estratégias inquisitoriais,
exemplificadas no modelo de controle social engendrado na metrépole portu-
guesa: a inquiricdo-devassa. Esse modelo certamente ndo favorece o apare-
cimento do individualismo e da explicitagdo publica de identidades e de seus
conflitos como um valor social positivo. Pelo contrario, 0 anonimato, a mentira, a

informacdes que desejasse, apesar de recente dispositivo constitucional — habeas data -
que permite o acesso dos cidadéos a suas fichas em 6rgdos do governo. No exemplo cita-
do, o da Central Inteligence Agency (CIA), esta agéncia americana ndo tem como tornar
efetivas informages sigilosas, pois o sistema é acusatorial. Aqui, inquisitorialmente, en-
tretanto, informacdes obtidas em sigilo podem produzir efeitos legais iniciando inquéritos e
interrogatorios.
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ocultagdo do conflito aparecem como estratégias preferenciais para evitar e/ou
resistir aos conflitos com esse poder de suspeicéo e fiscalizagdo onipresentes.
Possivelmente, a outra face deste sistema de siléncio em publico sera aquela
do messianismo politico, onde os caudilhos se apresentam como a Unica alter-
nativa de oposigéo publica a este poder, uma espécie de inquisidores do poder.

As reducdes behavioristas ou juridicas que pretendem deter a chave do
significado dos comportamentos em geral, por via da ciéncia ou da normativida-
de, serdo sempre imposi¢8es indevidas quando ndo apresentarem espago para
o exercicio da diferenca social. Alids, ndo devemos esquecer que, nos siste-
mas individualistas e igualitarios, a igualdade esta associada a idéia de diferen-
ca: ter direitos iguais significa ter direito a diferen¢a; todos tém direitos iguais de
serem diferentes entre si: a igualdade é formal. Na versao holistica e igualitaria,
da-se o inverso: a igualdade de direitos implica semelhanca porque todos os
diferentes nado terdo os mesmos direitos, pertencendo a camadas diferentes,
com direitos diferentes. Portanto, a igualdade é substantiva. Como ndo ha mo-
delos puros deste tipo, sendo estas ficcdes apenas elaboragdes tedricas de
complexos comportamentos sociais, devemos ver as sociedades como expe-
rimentagBes destes modelos. Alids, € como tem enfatizado o trabalho de Ro-
berto da Matta sobre o Brasil (Da Matta, 1979,1987).

Suas elaboragdes apontam para a complementariedade desses modelos,
na sociedade brasileira, associados as sociedades modernas e as civilizagbes
tradicionais, como as denominou Louis Dumont (Dumont, 1970, 1977, 1985).
Nossa heranga ibérica, partilhada por nossos conterrdneos da América Latina,
elaborou a modernidade do Novo Mundo de forma singular, desviando-se da
cultura juridico-poliiica de origem anglo-saxdnica, predominante nos modelos de
analise da realidade ‘americana’, de predestinacdo democrética e igualitaria.
Nossa forma de igualitarismo parece associada & nocdo de hierarquia, aproxi-
mando nossos sistemas de representagdo politica daqueles de origem islamica.

A escolha de modelos que enfatizam ou a repressdo acusatorial, a discipli-
na, e promovem a internalizacéo de valores juridicos, moralizando-os (o dojury),
ou a repressao inquisitorial e a conseqiente externalizagdo dos valores juridi-
cos (o da inquiricdo) ndo é, pois, sem consequéncias. A representacdo de uma
ordem publica, afinada com a definicdo dos mecanismos adequados para man-
té-la e dos comportamentos aceitaveis em publico, esta relacionada, de forma
inevitavel, as defini¢cdes juridicas e aos principios que as informam.

Os aparentes paradoxos de nossa ordem juridica, que mescla e torna le-
gais instituicbes e praticas aparentemente contraditérias, sdo certamente res-
ponséaveis pelas nossas concepgdes e reagfes — também paradoxais - em
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publico, bem como pela nossa representacao de ordem e desordem. Exemplos
sdo abundantes, se contrastamos nossos principios constitucionais universais,
igualitarios e individualistas, no que toca aos direitos e garantias individuais,
com os hierarquicos, holistas e particularistas na representagdo da sociedade,
que informa a atualizac@o desses direitos entre seus componentes — 0s princi-
pios processuais.

E assim que ao preceito constitucional de que “todos s&o iguais perante
a lei” (art. 59 da Constituicdo atual e art. 153, paragrafo le, da anterior) opde-se
0 preceito processual penal de que a certos individuos, tendo cometido os
mesmos crimes, se dara tratamento diferenciado na prisdo, por apresentarem
um signo de distingao: ter curso superior, ter recebido Ordem do Mérito, etc.
(art. 295, CPP), ao preceito constitucional de que todos sdo inocentes até prova
em contrario (art. 59, LVII da atual Constituicdo, art. 153, paragrafo 16, da ante-
rior), a lei processual penal enfatiza métodos inquisitoriais, explicitamente nos
procedimentos policiais, implicitamente nos demais procedimentos judiciais.

Ora, ndo surpreende que, em nossa pratica cotidiana, critiquemos a sujeira
das ruas e dos parques publicos, a desorganizagdo do nosso trafego, a violén-
cia policial, o desrespeito dos governantes pelos governados, a falta de urbani-
dade em nossas rela¢des cotidianas, mas ndo gostamos que nos digam o que
fazer e, quando recriminados, respondemos: a rua é sua? Contamos com 0s
métodos policiais de inquiricAo para reaver nossos bens eventualmente subtrai-
dos por nossos empregados, usamos e reproduzimos a instituicdo servil da
empregada doméstica e informamos a policia, ao chefe e ao patrao, amigos de
quem nés somos, visando obter privilégios que desrespeitam o publico ou nos-
sos concidadaos de maneira particular: furamos filas, fumamos onde é proibido,
falamos e fazemos estardalhago em lugares publicos. Achamos que a Suica e a
Nova Inglaterra sdo um ‘saco’, pois la tudo é organizado e previsivel demais, in-
clusive as idéias e as paix0es, enquanto que, a0 mesmo tempo, desejamos a
‘modernidade’...

Enquanto cientista social, ndo me acho na obrigac@o de solucionar proble-
mas. Encaro minha tarefa como a de problematizar as representacbes corren-
tes sobre a ‘realidade social’, inclusive as solu¢gfes que almejam transforma-la,
0 que ndo me impede de respeitar meus colegas que se empenham em formular
modelos que déem conta da organizagdo e controle do comportamento publico
em sociedade. Essas consideragdes, resultado de minha experiéncia compara-
tiva no Brasil e nos Estados Unidos, que me levaram a repensar minhas cate-
gorias polftico-juridicas, devem ser encaradas como mera contribuicdo de um
antropélogo perplexo, mas curioso, diante de sua propria sociedade e cultura.
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Meu desejo é que minhas observag¢des nos levem cada vez mais perto de nos-
sas tradi¢cdes, cujo conhecimento é indispensavel para que aperfeicoemos nos-
sa compreensao da Ordem Publica, certamente um problema que néo deve ser
legado a reflexdo simplesmente jurfdico-politica, transformando sua solugéo em
mera questdo de técnica legislativa, sem que se teorize sobre as relagdes entre
ordem e desordem, mudancga legal e mudancga social, em contexto.
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Indagacdes Sobre a Mensagem do Messianismo Kraho

MARIA AMELIA SCHMIDT DICKIE
Universidade Federal de Santa Catarina

Julio C. Melatti mostra, por exemplo, como os Xerente ndo se intimidam no contato
com os brancos e sabem enfrenta-los altivamente como que afirmando sua identi-
dade étnica (Melatti, 1967:151), enquanto os Krah6, ao contrario, buscam vencer os
brancos transformando-se neles, como conta o mito do Auké e deste passando a
acgdo através de movimentos messianicos na esperanca de se tomarem civilizados.
Nos quadros do processo de identificagdo étnica, ndo parece haver maior alienagéo
da identidade tribal (Cardoso de Oliveira, 1976:18).

Ao ler o livro de Julio Cezar Melatti sobre 0 movimento messianico Krah6
(1972), a passagem acima veio-me a lembranga juntamente com outra, de Peter
Worsley (1974:228), em que afirma serem os movimentos messianicos, geral-
mente, fatores integrativos em sociedades segmentadas que vivem sob a domi-
nacdo de uma outra sociedade - ou no que Cardoso de Oliveira chamaria de
uma situagéo de friccdo interétnica. O confronto das duas afirmagfes ofereceu-
me um problema em relacdo ao messianismo Krah6: até que ponto houve um
movimento na dire¢do da perda da identidade tribal e como esta identidade tribal
esta relacionada com a unidade grupail. Esta é a indagacéo de partida. Ela se

1. Barth define um grupo étnico como um grupo organizado, onde fatores socialmente rele-
vantes sdo acionados para a organizacdo grupai. O que caracteriza um grupo étnico é o
critério de auto-atribuigdo e atribuicdo pelos outros de uma identidade étnica para se defi-
nirem como diferentes na interag@o (com outros grupos) (1969:15 e segs.). De acordo com
o argumento de Cardoso de Oliveira, fundado em Barth, “o conjunto dos modos de identifi-
cacgao" (os processos pelos quais se estabelece uma identidade étnica) “seriam da ordem
do discurso (e, particularmente, de um discurso ideolégico)" (1976:20, grifo no original).
Toda a minha discusséo é no sentido de uma relativizacdo necessaria do discurso em ter-
mos de seu significado social. Dito de outra forma, sobre as dificuldades do entendimento
literal do discurso verbal do outro (Geertz, 1978).
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insere no campo mais geral de minha preocupagcdo com a relagdo entre mes-
sianismo e etnia.

O movimento messianico Krahd ocorreu, provavelmente, no inicio dos
anos 50, mas passou despercebido dos homens brancos da regido, ainda que
nao tivesse se limitado a uma s6 aldeia Krah6. Melatti obteve informagfes a
respeito aproximadamente dez anos depois do movimento ter terminado com
o fracasso das previsdes do lider messianico.

José Nogueira, o Ifder, recebeu de Chuva, com quem entrava em contato
ap6s fumar maconha, a mensagem que transmitiu a aldeia onde morava e que
se espalhou por outras: Chuva lhes oferecia o raio, o trovao e a chuva (englo-
bados no conceito de chuva dos Krah6) para destruir os ‘cristaos’ (civilizados
proximos) e lhes dava uma série de instrugBes para que se transformassem
em civilizados. A destrui¢céo dos civilizados proximos era justificada pela neces-
sidade de vingar o massacre de que os Krah6 haviam sido vitimas em 1940 e
de evitar que os civilizados continuassem tomando suas terras. Chuva a José
Nogueira: “Olhe, vocé apanha minhas coisas (raio) e vocé tem de transformar
todo este povo. Agora vocé fica chefe, agora vocé é dono deste lugar onde es-
tdo vocés. Vocé toma o lugar para o civilizado nao tomar” (Melatti, 1972:25).
Além disto, Chuva instruiu J. Nogueira que ordenasse aos indios a construcao
de uma grande casa onde estocariam as mercadorias gque viriam num ‘motor’
pelo riacho proximo (e que ndo é navegavel). Os indios construiram a casa e
também um grande curral pois se encheria de gado, espontaneamente (:25).
Prescricdes de comportamento acompanharam as atividades de construgao:
realizavam-se bailes a moda serteneja, fazia-se abstinéncia de carne e de al-
guns outros alimentos em dias especificos, e alguns costumes tribais deveriam
ser abandonados, como a pintura corporal, que seria substituida por roupas, a
corrida de toras e os canticos acompanhados de maraca. Os cestos deveriam
ser jogados fora porque se transformariam em malas2. A nova ordem, advinda
da acdo de Chuva, prometia a certos indios as posicdes de presidente, delega-
do, motorista, etc. A posse dos bens dos civilizados, a seguran¢a de sua au-
séncia, a imitagdo de seu comportamento e a posse do raio - agente transfor-
mador — fariam com que os Kraho se tornassem “como os civilizados" ou, no
dizer de J. Nogueira, “virassem” brancos (Melatti, 1972:27 e 94-99).

2. Os elementos da mensagem relativos aos bens industrializados e ao gado caracterizam o
movimento Krah6 como um ‘cargo cultl. Interessante é que os movimentos descritos e anali-
sados por P. Worsley na Nova Guiné se caracterizam pela ‘cargo’ como simbolo de absor-
cao da nova ordem.
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O que pretendo, entdo, é refletir sobre como entender este desejo de ‘virar
branco’, presente no messianismo Krah6. Sugiro, como hipotese, que o mes-
sianismo Kraho tenha por centro a aspiragdo da volta de sua autonomia politica,
da qual ‘virar branco’ é uma expressao. Como descrita por Melatti e salientada
por Cardoso de Oliveira, ‘virar branco’ seria a cristalizagdo (momentanea) do
que Bartolomé chamou de “consciéncia étnica” (1979:314 e segs.).

Bartolomé propde o conceito de consciéncia étnica como complementar ao
de identidade étnica, tal como formulado por Cardoso de Oliveira. Argumentan-
do que o conceito de identidade por contraste reduz “a existéncia social de um
grupo as alternativas de sua relagdo com o outro”, afirma que a acdo de um
grupo étnico (em contato) necessitaria de se alimentar de outros mecanismos
de referéncia e identificagdo, o conjunto dos quais chamou de consciéncia étni-
ca. Ela seria, como a identidade étnica, uma “forma ideoldgica de las represen-
taciones colectivas... pero a diferencia de la identidad étnica que supone rela-
ciones intersocietales definidas por contraste, la consciéncia étnica implica re-
laciones intrasocietales que se desenvuelven... dentro dei grupo étnico”. Sendo
o conjunto das relacdes intragrupais e tendo por referéncia central o ethos do
grupo, é também produto de sua trajetéria, trajetéria que € mais longa do que o
contato. Este forte componente histérico do processo de construgdo de uma
consciéncia étnica se evidencia pela nogao de pertencimento a um grupo cuja
identificac@o se produziu pelo compartilhar de um co6digo e de uma histéria co-
muns. A memoéria compartilhada atuaria como ethos libertador, num processo
de atualizagéo, no momento de crises provocadas pelos confrontos em siste-
mas interétnicos. No caso especifico dos movimentos messianicos, esta pers-
pectiva implicaria reconhecer que eles

...no son manifestaciones pré-politicas o rebeliones primitivas, sino respuestas es-
tructuradas en el seno de codigos cuja naturaleza no siempre ha sido clara para sus
comentaristas, pero si para sus participantes, ya que constituyen intentos delibera-
dos y contextualmente adecuados para reaccionar ante una situacion de opresion,
al mismo tiempo que revitaliza la cultura oprimida (Bartolomé, 1979:317).

A proposta de um duplo eixo para pensar a identificagcéo do grupo étnico e,
em especial, para entender sua acao social/polftica coloca sobre o ‘interno’ do
grupo um peso especifico que possibilita tornar complexa a leitura dos discur-
S0s étnicos e evita a tendéncia ‘culturalista’ que toma o trago como evidéncia de
identidade, ao mesmo tempo que permite ver a cultura, o traco, o discurso so-
bre o pano de fundo da relagdo entre o ‘interno’ e o ‘externo’.

As questdes que levanto sobre o discurso messianico Krahé querem testar
este aspecto ‘interno’ da construcéo da identidade étnica Kraho, contextualmente
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produzida, como pertinente para uma interpretacdo alternativa do significado da
proposta de ‘transformacéo étnica’. A citagcdo de Cardoso de Oliveira, colocada
em epigrafe, poderia ser relativizada, entdo, no sentido de entender-se o mes-
sianismo Krah6é como uma reagdo combativa do processo de alienagdo da
identidade étnica.

As possibilidades desta alternativa estdo, a meu ver, implicitas na relutan-
cia de Melatti em explorar a afirmacdo de José Nogueira de “virar banco”. Esta
relutdncia me sugeriu que, apesar de as vezes tratar literalmente com a ex-
pressédo, ndo estava apostando com seguranca nesta interpretacédo. Ver, por
exemplo, sua preocupagdo em percorrer, no cap. V de seu livro (1972), as ree-
laboragBes simbdlicas operadas pelo messianismo.

Na situagcdo de contato dos Krahd com parte da sociedade nacional, cuja
economia gira em torno da pecudria, a necessidade de mao-de-obra é pouca.
As possibilidades de integracdo dos indigenas como forca de trabalho é quase
sempre nula (estou falando no presente etnografico tal como aparece em Melat-
ti, 1967). Um agravante desta situacéo atual de isolamento é que na histéria do
contato os Kraho tiveram um perfodo de intima relagdo com o colonizador bran-
co, tendo sido utilizados por ele como cabecga de ponte na conquista das terras
e no exterminio de outras tribos indigenas. Cessada a necessidade de utilizar a
"forca guerreira’ Krahd, as relagbes com o branco passaram a ser, primeira-
mente, caracterizadas por tolerancia as investidas Kraho contra os rebanhos e,
posteriormente, pela hostilidade dos brancos a tais investidas, chegando a
agressdo armada (ver alusdo de José Nogueira ao massacre de 1940). Desde
entdo, protegidos pelos 6rgdos federais sucessivamente encarregados, os Kra-
hé tém vivido um processo de afastamento da vida da sociedade regional ‘no-
va’, que, de certa forma, os envolve e, indubitavelmente, limita. Isto caracteriza
a situacdo de dominados dos Krahd, o que, a meu ver, pode ser associada a uma
avaliagcdo étnica negativa (cf. Cardoso de Oliveira: ela produziria uma identidade
étnica negativa) dos Krahd3. E, neste caso, “virar branco" poderia ter o significa-

3. A identidade negativa é definida por Cardoso de Oliveira a partir da relagéo que estabelece
entre identidade e valor, por um lado, e situagéo de contato, por outro. Assim, a discrimina-
cdo da sociedade nacional em contato pode provocar, e em geral provoca, na sociedade
tribal, a incorporagdo da avaliagdo negativa que faz desta. De acordo com Williams (1967),
0 “etnocentrismo negativo” gera a identidade negativa que é prépria dos grupos em situa-
cdo de minorias subordinadas e é a aceitagdo geral, por estes grupos, das avaliagfes pe-
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do de reaquisicdo de uma identidade positiva perdida, associada & autonomia
(politica), a disponibilidade do territorio (sua condicdo central) e & coexisténcia,
em pé de igualdade, com o branco distante que, na concepcao Krahd, ndo se
confunde com o branco proximo (este seria aniquilado pela realizagdo messia-
nica). Enquanto os brancos proximos constituem uma ameaca constante, o
distante é tido como bom, o que d& presentes, o que protege e ndo cobica a ter-
ra Krahd. Assim, tendo a ver a afirmacéo “virar branco" antes como uma reafir-
macao do grupo como grupo, particularizado por um cddigo e histéria préoprios e
em oposi¢éo a outros dois, sucessivamente distinguidos, em termos étnicos: o
branco préximo e o branco distante.

Quero destacar, do relato de Melatti, elementos que me conduzem por este
raciocinio, partindo da verificagdo de que, por todo o movimento, estdo presen-
tes a logica e os valores Krahd de referéncia, reforcados até, em alguns mo-
mentos, e de varias maneiras. Isto tem relevancia por acontecer numa situagéo
em que o discurso étnico expressa o contraste (da situacdo) e o desejo de cru-
zar as fronteiras étnicas.

A. O Ifder foi investido de poder por um ente da natureza - € este contato
que faz um xama Kraho.

B. Um dos elementos que compdem a chuva, a agua (elemento transforma-
dor, cf. Melatti, 1972:64-66), é utilizado pelos Krahd para apressar o cresci-
mento do organismo humano, e a chuva, apesar de ndo personificada na cos-
mologia Krahd, tem enorme importancia pois esta associada aos seres exterio-
res a sociedade Krahé: vegetais, animais, mortos. Considerando isto e a afir-
magcédo de Melatti de que “José Nogueira, ao personifica-la, estaria enfatizando,
no redentor dos Krahé que imaginava, o poder de gerar outros elementos e fa-
zé-los se desenvolver” (1972:64), nao estaria J. Nogueira e seu grupo se vendo
(e propondo) como elemento gerador de for¢ga para os Krahé? Vejo as seguin-
tes evidéncias para uma resposta afirmativa:

B.1. A primeira é que a chuva é um elemento da supersticdo da populacéo
branca préxima. A chuva com raios e trovoadas define interdices de compor-
tamento, tais como pegar em facdo, panela, falar alto, andar na chuva. Estas
interdigbes, de acordo com José Nogueira, sao respeitadas pelos Krahd e por
isto a chuva nunca matou um indio. Os sertanejos, no entanto, andam na chuva

jorativas que o grupo dominante faz deles. O grupo dominado passa a se ver através de
citérios do grupo dominante. Neste sentido, as relagSes Krah6 com a sociedade pastoril

envolvente implicariam uma identidade negativa dos Kraho, a partir do que seria um “etno-
centrismo positivo" dos regionais em relagéo a si mesmos.
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e tém sido mortos por ela (Melatti, 1972:96). A chuva (e provavelment Chuva) e
os Krah6 tém uma relag@o positiva, se comparada com a que existe entre a
chuva e os sertanejos. As evidéncias desta positividade dariam aos Kraho a
certeza de que, cumprindo com sua parte, teriam a chuva (Chuva) posicionada
a seu lado.

B.2. A segunda é que a 4gua é um elemento de trasformagédo presente no
ritual Apununré-Hokhiyere, expressao da solidariedade entre parentes consan-
guineos de sexo oposto. Na descricao que faz do Apununré-Hokhi'yere, Melatti
afirma esta relacdo, mas néo explica em detalhes de que forma a 4gua da chu-
va atua como elemento transformador. Aceitemos, porém, sua interpretagao.
Para o ritual, os homens dédo carne de caca a uma ou mais parentas consan-
glfneas, que preparam paparutos, depois buscados pelos homens nas casas
delas. Agrupados por idade, eles os dividem e consomem, no fim do ritual, no
centro da aldeia. Este ritual s6 se realiza no inicio da estacao das chuvas e s6
quando ja chove o suficiente para manter o solo bem molhado. Numa parte do
ntual, os homens batem com o pé direito no chao molhado.

O ritual expbe e afirma (no sentido de ritual como statement, segundo Lea-
ch, 1977:iii) uma caracteristica desta solidariedade que é a de se fazer num fluir
constante, num processo continuo de contraprestacdes que dura toda a vida
dos parentes e ndo se realiza como contrapartida direta de bens e servigos es-
pecificos4. Esta idéia de continuidade e fluidez pela qual a solidariedade opera
parece ser representada, no ritual, pela agua. A agua da chuva atuaria como elo
na recriacdo da solidariedade interna de metades Kraho e seria ndo s6 o am-
biente no qual se expressa a solidariedade, mas, por isto, elemento de possibili-
dade da recriagcdo da solidariedade5. Desta forma, € duplamente mediadora da
recriacdo. A chuva como mediadora aparece claramente na concepgado Krahd
de Universo, da qual também se depreende a associagdo entre as concepc¢des
de mediacao e criagdo/transformacéo:

Interessante notar que a dgua ndo constitui apenas uma regido interposta entre a
terra e as bordas da cupula celeste. HA uma outra conex&o entre céu e terra através
da chuva. O indio Secundo, da aldeia do Posto, assegurou que, durante as chuvas
fortes, animais grandes, tais como o veado, o jabuti, o tamandua-bandeira, varie-

4. Além disto, entre os consangiliineos se supde apoio em conflitos e viganga em caso de
mortes (Melatti, 1970:159). Entre parentes afins, a contrapartida é direta, por bens e servi-
cos especificos (: 159).

5. Faco estas associacdes, e as que estdo no item D, com cautela. N&o procurei evita-las por
estar convencida de que os significados do movimento Krahd passam por ambiguidades de
Chuva.
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dades do tatu, o caltetu, o porco queixada, a anta e também peixes, caem do céu.
...Pedro Pend, chefe da aldeia, afirma que ele mesmo ja viu peixes cafrem do céu.
...Esta crenga, pois, estabelece um outro ponto de contato entre as diversas regiées
em que os Krah¢ dividem o Universo (Melatti, 1970:434).

B.3. Quando a chuva foi personificada, o foi como modelo do branco dis-
tante (externo a sociedade Krahd), que aparecia como o redentor. Pois Chuva
que entra em contato com José Nogueira tem a aparéncia de “homem novo, civi-
lizado, de cabelos pretos, barba grande, usando sapatos, chapéu, tendo na mao
um fuzil; tem o rosto sério, ndo ri e se chama ‘Bandeirante’ (Melatti, 1972; 60).
Chuva trard para os fndios todos os bens que os civilizados distantes trazem
para os que estdo proximos. Se Chuva é externo, como a chuva, as relagbes
dos Krahé com ele deverdo ser de contrapartida direta (como € entre os afins,
pensados como externos a consanguinidade e, por isto, ndo-sujeitos a fluidez
das contraprestagfes entre consangiiineos). A relagcao de contrapartida direta
com a chuva esta expressa no respeito aos comportamentos interditos e pode
ser pensada como um valor cultural estendido ao messianismo por Chuva, ja
gue ele é significativo da acado de ‘transformar’, recriando (como mediador, por-
tanto) em integracao/solidariedade/for¢ca o que esti sendo ameacado de de-
sintegracdo/fragueza e pede comportamentos especificos em contrapartida di-
reta.

Neste caso, se por um lado a chuva é um elemento temido e agressor dos
brancos que os indios conseguem ‘controlar! (e a forma de ‘controle’ se mostra
eficaz porque a chuva continua fazendo cair animais e ndo mata os Krahd), os
indios sdo fortes a partir de principios de sua prépria cultura, apoiados por um
critério de valor branco6. Desta constatacéo, a concep¢éo original Krahé passa-
ria por uma reelaboracdo de reforco de sua positividade, através de critério
compartilhado com o opositor (a0 menos na concepgdo Krah6 e pelos seus
critérios dos possiveis relevantes). Portanto, sendo maléfica para os brancos e,
no mfnimo, inofensiva para os indios, a chuva é elemento que demonstra, para
os indios, a poténcia indigena ou, ao menos, uma possibilidade de sua realiza-
cao. Isto reforca a capacidade transformadora/recriadora de integragdo/solida-
riedade/forca personificada em Chuva. Por isto Chuva seria um fator central na
refabricacdo da for¢a da unidade Kraho e da prépria unidade.

6. Ao descrever os rituais da morte, Melatti (1970:210) informa que as almas mortas viram
animais (os velhos, antigamente, viravam tamanduds, por exemplo), que, mortos, viram
plantas, etc. Por serem importantes na concepgéo do ciclo de vida dos Krahé, devem ter
sua ‘caida’ assegurada junto a chuva/Chuva.
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C. Algo mais sobre o uso dos meios presentes na cosmologia Krahdé na
tentativa de concretizar a transformacdo e a aniquilagdo dos brancos: eram
magicos (Melatti, 1972:59). “...a imitagdo como que caricatural do ser em que
se querem transformar” (:70). Em nenhum momento o grupo confeccionou rou-
pas (que substituiriam a pintura corporal quando dormissem), explicavel, em
parte, pela falta de recursos para a aquisi¢cdo de tecidos ou outros bens. Mas
nem tentaram qualquer meio para consegui-los. A realidade prometida por Chu-
va incluia lojas, mas nao fabricas, ainda que os Krah6 tenham suficiente conhe-
cimento da sociedade nacional para saber que os bens sao fabricados pelos
brancos. E verdade que os Krah¢ tinham claro que as fabricas eram objetos
dos brancos distantes. Por outro lado, havia exemplos, nas proximidades, de
indios que tinham adotado os costumes dos brancos e viviam fora das aldeias,
mas dentro da reserva, como “0s mais pobres e obscuros sertanejos”, que
mostravam ser possivel “virar branco" sem recurso a magia (Melatti, 1972:72).
Mas o ‘branco’ em que os Krahd se transformariam era igual ao fazendeiro
(:72). O recurso aos meios magicos é coerente com os padrdes Kraho e parece
ter uma relagdo intima com esta escolha do “branco, préximo e rico". Quero ex-
plorar esta relacdo a partir daquela que os préprios Krah6 explicitam entre o
messianismo e o mito de Auké.

D. Os depoimentos colhidos por Melatti sdo, em grande parte, precedidos
ou seguidos pelo relato do mito de Auké (inclusive os de José Nogueira). Acei-
tando-se a interpretacdo de que este mito expressa a escolha de permanecer
indio (Matta, 1970), duas indagacBes sdo possiveis: 1) qual a relagdo confi-
gurada pela associacdo dos dois relatos? 2) em que medida os elementos se-
melhantes presentes nos dois relatos, em especial a espingarda, ttm o0 mesmo
significado? As respostas sao também interdependentes. No mito de Auké, mito
da origem do homem branco, este nasce de um Krahd que ndo tem classifica-
¢do possivel como Krah6 — ¢ um menino-homem que tem o poder de manipular
sua identidade (transformando-se em animais e que ressuscita quando assas-
sinado). Apesar de percebido como ‘outro’ pelo grupo, Auké sé consegue ser
excluido quando morto e queimado (virou cinzas). Passado um tempo, as cin-
zas, abandonadas no mato, se transformam no homem branco que é um fazen-
deiro rico, possuidor de uma casa grande e muitos bens, entre os quais a es-
pingarda. Esta é contraposta, nos relatos, ao arco e flecha, como simbolos das
duas identidades. No messianismo, a transformacao dos Krah6 tem como con-
dicdo a destruicdo do branco préximo, que é sua criatura. E elabora uma via de
reaquisicdo da poténcia que a criatura, ao se fazer, usurpou. O agente Krah6
gue possibilitou esta transferéncia involuntaria foi o fogo e é ele que reaparece
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como espingarda do branco, simbolo de seu poder. No messianismo, a espin-
garda é associada ao raio, por sua vez associado ao fogo. Chuva, entao, con-
juga trés elementos importantes: o fogo (raio, espingarda do ‘bandeirante’), ele-
mento transformador definitivo (excluiu Auké)\ a agua, elemento transformador
que precisa ter seu poder atualizado pelos rituais, aliado dos Krahé (ver item B)
e agente de recriacdo da unidade; e o ‘bandeirante’, que simboliza o valor posi-
tivo do branco (distante) — e talvez da condi¢do de mediador, associada a ek,
Se esta pista pode ser aceita, pode-se aceitar que teria havido uma reelabora-
¢do simbdlica da espingarda, elemento incorporado pelos Krah6 para expressar
a poténcia a ser readquirida, capaz de garantir (porque transformadora definiti-
va) a igualdade que deveria caracterizar a integracdo com a sociedade nacional
e que, do ponto de vista Kraho, pode ter caracterizado o inicio do contato, mar-
cado pela colaboragéo entre eles e os brancos regionais.

O messianismo, entdo, faria 0 caminho inverso do mito de Auké, possibili-
tando a reaquisicdo da poténcia perdida na criacdo do homem branco, através
de um personagem ambiguo (como Auké): Chuva, que deu a José Nogueira o
raio (espingarda?). Seria, também, o reconhecimento de que a exclusédo de Au-
ké (pelo fogo) significou uma condenacéo a morte lenta, porque excluiu a auto-
nomia Krah6. O messianismo, neste caminho de retorno, seria expressao da
disposicao Krah6 de recuperar a parte ‘positiva’ da ambiguidade de Auké que,
como branco, foi ‘fixada’ em branco bom e branco ruim, branco pobre e branco
rico, possibilitando uma manipulagdo que as metamorfoses anteriores de Auké
ndo permitiam. Interessante que, no depoimento de J. Nogueira, Auké é, agora,
habitante de um lugar longinquo, Rio de Janeiro ou Europa (Melatti, 1972:95), lu-
gar que, na concepcdo Krahd, se confunde com o de origem do ‘bandeiran-
\e’IChuva.

Estas possibilidades de interpretacéo apontam para um sentido de resgate
do movimento messianico. Se é assim, e se 0 resgate é decisivamente infor-
mado pelo contraste, s6 pode sé-lo plenamente, porque recupera os significa-
dos mais fundamentais da trajetéria e da logica Krahd.

E. José Nogueira organizou o movimento da seguinte forma: cercou-se de
xamas como auxiliares; tinha mensageiros que faziam o contato com as outras
aldeias e havia o grupo de adeptos. Predizia a organizagdo do grupo tribal,
guando se tornasse civilizado e para os cargos mais importantes homens que
eram lideres na propria aldeia (inclusive o entdo chefe, Marcéo, que nunca se
decidia por seguir J. Nogueira), alguns dos quais se opunham ou eram indife-
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rentes ao movimento (Melatti, 1972:40-41). José Nogueira manteve, sob novos
rétulos, os lideres escolhidos pelos critérios tribais?.

F. A aldeia a qual pertencia J. Nogueira e as outras onde granjeou adeptos
ndo aderiram integralmente ao movimento, como indica o item precedente. Na
aldeia de J. Nogueira, sobre a qual Melatti consegue mais informagdes, a rela-
c¢ao do Ifder com os velhos é digna de atengcdo. Um depoimento (Esteves, in
Melatti, 1972:85) diz que J. Nogueira pediu licenga aos velhos para destruir os
“cristdos”. Por outro lado, os velhos solicitaram a um amigo de J. Nogueira (Pe-
dro Pendj que interferisse junto ao Ifder para que ndo efetivasse a liquidagao
dos brancos. Velhos e mulheres sdo ditos como refratarios a idéia de virar
branco (Melatti, 1972:85). Nao s6 J. Nogueira foi aos velhos, os velhos acredita-
ram plenamente na capacidade dele efetivar suas profecias através dos pode-
res concedidos por Chuva. Sendo os velhos o repositério das tradigbes e
agentes fundamentais de sua transmisséo, a credibilidade que caracteriza sua
relacdo com J. Nogueira mostra a conformidade do Ifder com os padrdes tribais.
Mais interessante, no entanto, é que a oposicdo dos velhos e a indiferenga de
outro grupo de pessoas (0s que nao se tornaram adeptos) ndo tenha aparecido
como uma ameaga de cisdo da aldeia. De acordo com Melatti (1972:8-9), é co-
mum a formagdo de facgBes nas aldeias Krahd que, em caso de conflito, pro-
vocam cisdo na aldeia. Parece-me que nédo houve, propriamente, a formagédo de
faccdes em torno do movimento messianico, apesar das posi¢des diferentes
de, ao menos, trés grupos distintos (adeptos, velhos, e ndo adeptos), e de uma
delas ser sustentada pelos velhos, cujo status é investido de ascendéncia so-
bre os membros da aldeia. Os velhos, ao contrario de influfrem no surgimento
de uma oposicéo efetiva, legitimaram, no pedido a Pedro Pend, o papel de J.
Nogueira. As poucas tentativas de oposicao aberta (ver Melatti, 1972:28) foram
revidadas por J. Nogueira com o que Melatti chamou de “intimidacao” e “amea-
cas de violéncia”, que eram, efetivamente, a ameaca do uso de sua espingarda
(raio?), municiada e sempre a mao. Estas atitudes violentas aludidas por Melatti
ndao vém bem especificadas nos relatos dos informantes, mas, mesmo assim,
ha na alusdo um fator importante: ninguém se utilizou (que se saiba) do recurso
de abandonar a aldeia, nem de usar violéncia contra José Nogueira e seus
adeptos. J. Nogueira ndo era o Unico a possuir uma espingarda. Seus poderes

7. Aqui é interessante voltar ao exposto por Barth em relagdo aos valores e padrées acionados
para a organizacao do grupo: os socialmente relevantes. No caso das liderancas, o padréo
Krah6 permanece intacto e os valores que conferiram aos chefes seus status permanecem
inalterados: J. Nogueira ndo ousa, ou ndo pensa, nega-los ou substituf-los.
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de xama e sua espingarda/raio parecem ter prevalecido sobre a possibilidade
de eficacia de meras espingadas. Tanto que, quando falhou, José Nogueira atri-
buiu o fracasso a intervengéo de outros xamas.

G. Quando o movimento fracassou, no momento em que José Nogueira
teve medo de pegar o raio e se queimar e, por isto, ndo conseguiu fazer chegar
a tropa e o “motor”, nem eliminar os brancos proximos, foi acusado por seus
seguidores de té-los enganado e alguns exigiram dele prestagdo de servigos
pelos prejuizos que Ihes havia causado (como o consumo descuidado de todo o
estoque de alimento, inclusive sementes de arroz). J. Nogueira, conforme de-
poimento de Melatti, ndo estava em seu estado psicolégico normal e se sentia
ameagado pelos demais Krahd, em 1962. Chegou a tentar o suicidio. Ficou, em
suma, completamente desacreditado como xama. A chuva, porém, permaneceu
no ideario Krahé como o grande vingador, como o agente capaz de prejudicar o
branco. Quando os fendmenos de atraso das chuvas ou seu excesso ocorriam,
eram atribuidos & acéo de Chuva (sem que fique claro, no relato, se continuava
personalizada) para vingar os Krah6 (Melatti, 1972:28-29 e 65). Assim, 0 ele-
mento simbolico elaborado no messianismo permaneceu e com a conotagao de
forca aliada dos Kraho.

H. O estado psicoldgico alterado e a idéia de que se achava ameacado
caracterizavam J. Nogueira em uma das ocasides em que Melatti teve contato
com ele em 1962. No ano seguinte, parecia recuperado, mas em 1966 estava
novamente se sentindo ameacado e resolveu ir morar em sua casa da roga (0s
Krahé tém a casa da aldeia e, as vezes, uma na roga). Antes disto, havia anda-
do de aldeia em aldeia, sempre fugindo por achar que queriam mata-lo. Melatti
aponta a possibilidade de J. Nogueira estar se identificando com o Auké, que,
no mito, é sucessivamente morto até que é excluido do grupo (Melatti, 1972:56).
Em 1966, quando se afastou da aldeia, José Nogueira era visitado por morado-
res daquelas seis casas onde moravam parentes seus. No inicio de 1967, cor-
reu o boato de que J. Nogueira ndo voltaria mais para a aldeia e atrairia para
seu convivio estas seis casas, constituindo uma pequena aldeia nova. O chefe,
entdo Pedro Perd, estava tentando convencé-lo a voltar na Ultima vez que
Melatti esteve entre os Kraho.

Penso ser importante comparar este episddio com o da nao-cisdo da aldeia
durante o movimento messianico, porque ambos demonstram a importancia da
manutencgdo do grupo da aldeia, em relacdo a José Nogueira, apesar das posi-
c¢Oes até antagdnicas por ele provocadas. Demonstra também que orientagbes
ideoldgicas referentes a cosmologia ndo foram suficientes para provocar uma
cisdo mesmo que, aparentemente, pudessem justifica-la. Junto ao concreto da
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inviabilidade das aldeias com menos de cinquenta pessoas (Melatti, 1972:9) -
por acarretar dificuldades de conjuges potenciais, falta de especialistas rituais,
etc. - note-se que J. Nogueira, mesmo depois do fracasso, era pessoa impor-
tante, porque capaz de mobilizar um namero de pessoas estratégico para a so-
brevivéncia da aldeia, e que a ciséo tinha por justificativa ameagas a sua segu-
ranca pessoal. Para se chegar a algo mais conclusivo a este respeito, seria Util
saber por que a aldeia original, onde o movimento se iniciou, fracionou-se, anos
mais tarde, em duas outras que subsistiam a época da Ultima visita de Melatti.
Na medida em que se especificasse a influéncia de J. Nogueira na cisao, é
possivel que ficasse mais claro o entendimento sobre a coeréncia e persistén-
cia dos padr6es culturais Kraho a luz da mensagem expressa de “virar branco”.

Respaldada pelo tratamento relutante que Melatti da a esta afirmacao de J.
Nogueira e pela constatacdo de padrbes culturais Krahd que permanecem re-
conhecidos como seus, pois sdo a referéncia da agdo, quero retomar agora 0s
autores mencionados no infcio e coloca-los em relacdo com o ‘palco’ do mes-
sianismo Kraho.

Retomando Barth e Cardoso de Oliveira (que, a partir de Barth, desenvol-
ve o0 conceito de identidade contrastiva) e aceitando-se a atribuigdo por si e pe-
los outros como o principal elemento para a verificagao da identidade étnica, pa-
ra a propria identificagdo, pergunto se, durante todo o movimento messianico,
ndo houve, sempre, a oposi¢cdo Krah6 a outros grupos no sentido da identifica-
cao.

A afirmativa é possivel em relacdo ao branco préximo, que, hipotetica-
mente aniquilado (e isto € em si mesmo um ato de oposigéo de identidade), co-
locaria os Krahd em relagdo de contraste com o branco distante. Penso, por
isto, que para sustentar a proposi¢do analitica fundamentada no discurso, é ne-
cessario penetrar os signifiados culturalmente atribuidos pelos grupos cujo dis-
curso é objeto. O contato é elaborado pela cultura.

A. Seeger (comunicagdo verbal) expressou um ponto de vista que julgo
interessante e importante retomar agora: que a identidade indigena estaria for-
temente alicercada na plena disponibilidade de um territorio, ligada, portanto,
a terra. A salvaguarda do territério parece ser uma preocupacao inicialmente
expressa e presente em todo o movimento messianico Kraho, apesar de, com
maior evidéncia, a mensagem messianica trazer elementos de ‘cargo’ que,
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creio, podem ser entendidos simbolicamente. Estes elementos estdo direta-
mente vinculados ao poder dos civilizados proximos. Séo eles, no territério divi-
dido, que possuem os bens industrializados e o gado e sdo eles que tomam a
terra indigena e ‘roubam’ a caga de que os Krah6 dependem para sua sobrevi-
véncia. S&@o eles, ainda, que ameagam, constantemente, tomar o restante da
terra. Sugiro, por isto, que a mensagem de José Nogueira tinha, na expessao
‘virar branco’, um significado mais amplo do que o sentido literal da expressao.
Significava, antes, tornar-se como o branco', no sentido da reaquisicdo de uma
posicdo autdbnoma na regido. Esta autonomia, estreitamente relacionada com
uma identidade étnica positiva, estaria condicionada pela possibilidade de dispor
livremente da terra (indivisa), o que, por sua vez, simbolizaria a volta & situagéo
de autodeterminacdo Krahd. Equivale dizer: sua libertacdo do dominio branco,
compreendida como a proximidade do branco.

Volto a Worsley para sugerir que 0 movimento liderado por José Nogueira
teve um sentido integrador do grupo Krahé enquanto grupo - o que, tomando-se
da definicdo de Barth de grupo étnico que ele se organiza com referéncia a et-
nia, equivaleria dizer, enquanto grupo étnico. Nao tenho informacdes sobre co-
mo este processo influiu na identificagdo do grupo étnico pelo outro em presen-
¢a, 0 branco préximo. Ainda que o movimento ndo tenha sido percebido, apa-
rentemente nem pelo 6rgdo governamental encarregado, é provavel que tenha
produzido efeitos de identificagcdo através do registro de alteracdo de praticas
discursivas ou nao; dificil supor, porém, que significassem alteragdes na cate-
goria adscritiva mais geral (étnica, conforme Barth).

Ao contrario da interpretagdo sugerida por Cardoso de Oliveira, a unidade
Kraho e a identidade Krah6 parecem ter se fortalecido. Além da utilizacao e
permanéncia dos padrdes e valores Krah6 (com as reelaboragfes), a unidade
do grupo frente a outros foi mantida, apesar das varias rupturas que tiveram
oportunidade de acontecer. Isto teria sido produto do préprio processo messia-
nico, informado pelo ethos Krahd. Neste processo teria havido a revitalizacéo
(conforme Bartolomé, 1979, ja citado) da cultura através do reforgo de sua l6gi-
ca e da reelaboracdo de alguns de seus elementos. Esta reelaboragéo teria si-
do a forma de relagcdo possivel com o colonizador/dominador, neste momento
histérico em que a cooperacao inicial e o antagonismo aberto parecem ter dado
lugar a uma indiferenca igualmente aniquiladora. Esta dimensao ‘interna’ da
identificacé@o étnica, ainda que ndo tenha chegado a constituir uma consciéncia
na dire¢&o do confronto aberto, um ‘ser para si' (Bartolomé, 1979:315), teria sido
o alicerce para qualquer possibilidade de sustentacdo da identidade, fator po-
tencial necessario para, no plano ideal, a libertagdo, no plano cotidiano, a so-
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brevivéncia (ndo so6 étnica) frente ao dominador. O processo messianico teria
proposto, entéo (e, afinal, conseguido) a reelaboracéo da fronteira e da valori-
zagao étnicas.
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VICENT CRAPANZANO
City University of New York

E |A& estdo aquelas linguas estlpidas, desamparadas como duas pontes que atra-
vessam o mesmo rio lado a lado mas estdo separadas por um abismo. Nao passa
de uma bagatela, um acidente e, contudo, separa...

Rainer Maria Rilke (1969) escreveu essas palavras a sua mulher Clara, em
Paris, a 2 de setembro de 1902. Tinha visitado Rodin e descrevia as dificulda-
des que tivera para falar com o escultor. Rodin “perguntou e disse muitas coi-
sas, nada de importante", escreveu Rilke. “A barreira da lingua é grande de-
mais.” Mostrou seus poemas a Rodin, que os folheou. “Acho que o formato o
surpreendeu...", comentou Rilke.

A imagem de Rilke sobre as duas pontes é notavel porque descreve varias
das situacdes de campo por que passa o antropélogo. Rilke provavelmente sa-
bia mais francés do que a maioria dos antropélogos sabe a lingua dos povos
que estudam. Por sua vez, Rodin nao falava alemao.

As palavras de Rilke servem de epigrafe a este artigo, uma vez que tratarei
de ‘pontes’ e ‘bagatelas’ — linguas, separacdes e, as vezes, reunibes (conven-
cionais) - nesta minha preocupacao com o diélogo e suas representacoes.

Nos ultimos anos, muito se tem falado de didlogo nos meios antropolégi-
cos, as vezes num tom claramente messianico anunciando um novo paradig-
ma. S6 uma antropologia sensivel ao didlogo podera oferecer uma saida — solu-
¢do — para a atual crise (seja l& qual for) na disciplina. Falar e escrever muitas
vezes confundem. Fala-se em “didlogo” aqui e ali sem muita preocupag¢ao com
0 seu significado, suas possiveis extensfes metaforicas, sua dindmica, sua
ideologia. Abordagens filoséficas, linguisticas, literarias e psicologicas se mistu-
ram e pouca atencdo se da aos niveis de significado. Confunde-se dialogo,
“didlogo"” e ‘dialogo’.

Anuério Antropolégico/88
Editora Universidade de Brasilia, 1991
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A ideologia do dialogo

Didlogo é um modo cultural e historicamente definido de conceber certas
transacdes verbais e tem, enquanto tal, uma forca retérica consideravel. Nas
discussdes antropolégicas mais recentes, “didlogo" parece as vezes substituir
“observagédo participante”. Por um lado, evoca o sentimentalismo que esté as-
sociado ao pélo participante do tradicional emblema oximordnico da especifici-
dade metodolégica da antropologia; por outro, diz pouco da angustia que envol-
ve 0 poblo observante, angustia esta ligada ao efeito distanciador da observagéo.
Sugere amizade, mutualidade, autenticidade, numa relagdo igualitaria. Assim
entendido, didlogo ndo somente descreve tais relacdes como pode criar a ilusdo
de que existem onde ndo as ha. Nao me refiro aqui a ma-fé que pode, eviden-
temente, existir, mas a possibilidade de uma cegueira inerente a situagdo (dia-
légica) em que o antropdlogo se encontra. Portanto, o didlogo ndo so6 revela,
como pode muitas vezes ocultar as relagbes de poder e os desejos que estdo
por tras da palavra falada e, em outros contextos, da palavra escrita e divulga-
da. O poder e o desejo podem contradizer a amistosidade que o dialogo conota.

Os antropdlogos costumam utilizar “dialogo” numa acepc¢ao tdo ampla que
chega a incluir praticamente qualquer comunicagdo verbal, inclusive as endo-
psiquicas. Dennis Tedlock (1983a), um dos principais defensores da antropologia
dialdgica, por exemplo, entende dialogo simplesmente como “um falar de modo
alternativo" ou “um falar desencontrado”. Decidido a chamar a atengdo para
o fundamento dialégico de todo trabalho de campo, escamoteado nas etnogra-
fias convencionais - analdgicas, como ele diz Tedlock reconhece que os
antropodlogos “fazem muito mais do que entabular didlogos”: observam as pes-
soas cagcar, coletar, pastorear, cultivar a terra, debulhar milho e realizar rituais.
Mas, afirma Tedlock, no momento em que falam dessas praticas, entram no rei-
no da “interobjetividade humana”. Entram no didlogo, na conversal.

O dialogo antropolégico cria um mundo ou uma compreensao das diferencas entre

dois mundos que existe entre pessoas que, de muitas maneiras diversas, estavam
indeterminadamente distantes quando iniciaram a conversa (Tedlock, 1983a:323).

Tedlock privilegia demais a experiéncia de campo antropoldgica quando, de
fato, é dificil perceber por que um didlogo antropoldgico deveria diferenciar-se
de qualquer outro quando entendido nos termos de Tedlock. Sempre estamos
“distantes” - “de muitas maneiras diversas” - quando iniciamos uma conversa

1. Tedlock e outros tedricos do didlogo utilizam "dialogo” e “conversagdo" indistintamente.
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ou um dialogo. Se assim nao fosse, ndo haveria conversa, apenas uma espécie
de afirmagéo fatica de um ponto de vista compartilhado.

Perspectivas fenomenolégicas

Mesmo na visdo minimalista que Tedlock tem de dialogo, percebe-se algo
mais do que a mera alternancia de interlocutores. O didlogo ‘cria um mundo’ ou,
pelo menos, ‘uma compreensdo de diferencas entre dois mundos’ e parece
aproximar pessoas que estavam distanciadas. Ha af uma orientagdo fenome-
noldgica implicita que enfatiza a constituicdo de um mundo comum, um enten-
dimento comum, uma aproximagéo. Essa perspectiva fenomenoldgico-existen-
cial fica mais explicita nos trabalhos de outros antropélogos que defendem a
antropologia dialégica. Steven Webster (1982), por exemplo, afirma que o “dia-
logo é o fundamento da autenticidade etnografica e ndo um impedimento a com-
preensdo adequada”. Propde uma postura epistemoldgica em que tanto subjeti-
vacao como objetivagdo seriam vistas como extrapolacdes a partir da compre-
ensdo mutua sobre a qual deve iniciar-se qualquer encontro, desde que seus
participantes se reconhegcam como seres humanos.

Como nota Gerhard Bauer (1969:2), ha uma forte dimensao ética na orien-
tagdo dialdgica da fenomenologia. Enfatiza-se a fungéo integradora da conversa
e negligencia-se a sua funcado diferenciadora. A primeira privilegia - hipostasia
- uma relagdo moral, auténtica, transformando os parceiros de vocé em tu.
Romantica, ideologicamente forte, irradiante, como diria talvez um psicanalista,
com desejo de recuperar a unidade pré-edipiana, edénica, de mae e filho, a én-
fase na integracdo mistifica e, sem duvida, simplifica a dindmica do didlogo. O
agonismo cede lugar a uma comunhdo muitas vezes piegas e é essa comu-
nhdo que se encaixa — como direi? - tdo bem na idealizag&o que o antropdlogo
(paternalisticamente) faz de suas rela¢cdes — seus amigos — no campo. O outro
(e, pari passu, 0 antropologo) deixa de ser um vocé, como realisticamente de-
veria ser, pelo menos na etnologia tradicional, e se torna um tu. O desejo de in-
tegracao é tao forte que antropdlogos como Kevin Dwyer (1982) véem a vulne-
rabilidade do antropdlogo na prépria possibilidade de ruptura. E com um certo
alivio que lembramos que, em Laches, Platdo sentiu um prazer irdnico na ruptura
de uma conversa dedicada ao sentido da amizade!

Uma das analises mais completas sobre o didlogo ou a conversa vem do
filésofo alemdo Hans-Georg Gadamer. Seu principal trabalho, Truth and method
(1975), reflete a orientagdo ética e 0 modo romantico que Bauer aponta. Discute
a natureza da linguagem, mas nao examina criticamente (ou, ironicamente,
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nesse caso) seu préprio uso da linguagem e a maneira como esta € refletida em
sua teoria, ou seja, suas descri¢cdes. Assim, apesar das pretensdes a universa-
lidade, seu trabalho deve ser lido como uma ideologia da linguagem - cultural e
historicamente definida — que varios antropélogos, como Steven Webster, con-
sideram especialmente irresistivel.

Em ultima analise, afirma Gadamer, a linguagem, veiculo da conversa, é o
meio pelo qual se da todo entendimento. Em termos ideais, a conversa é um
processo através do qual duas pessoas se entendem. Segundo ele, existem
trés modos de se entender o outro. No primeiro, tentamos entender a natureza
humana - o que é tipico e previsivel no comportamento do outro. Esse modo
corresponderia ao entendimento buscado por bidlogos humanos, estudiosos do
carater nacional e tedricos dos papéis sexuais. No segundo modo, entende-se
0 outro enquanto pessoa, mas ai 0 entendimento ainda é uma forma de auto-
referéncia. E uma relacéo dialética — reflexiva -, porém, se compreendo bem
Gadamer, ndo é imediata. “Para cada pretensao, ha outra que se lhe opde”, es-
creve ele (1975:270). Esse modo correspondeia ao entendimento alcangado
pela maioria dos antropélogos quando comecam a se sentir a vontade numa
sociedade estrangeira. O terceiro modo é imediato, aberto e auténtico. A dife-
renca do segundo, em que a pretensdo de entender o outro distancia, neste ter-
ceiro modo, aberto, ndo ha distancia. Os falantes, no entanto, tém consciéncia
de suas situacgBes histéricas — suas idéias e pré-compreensdes - e, assim,
estdo abertos as questfes e intengdes de seus interlocutores. Creio que esse
terceiro entendimento é raro na pesquisa antropolégica (inviabilizado, em parte,
pela intengdo cientifica do pesquisador e pela postura observante requerida),
embora seja 0 que desejam os antropologos que sentem falta de algo em sua
compreenséao do povo que estudam?2.

Para Gadamer, a verdadeira conversa é aquela onde existe esse terceiro
nivel de entendimento. A conversa exige que “o0s participantes se entendam”,
que estejam um “com” o outro, e que se deixem “conduzir pelo objeto" da con-

2. Veja-se Maranh&o (1986) para uma discussao de trés operac¢des do entendimento — com-
preensdo, aceitagdo e apropriacdo - e a fragilidade da compreensé@o num contexto dial6gi-
co. Para Maranhdo, o entendimento nunca é completo sem apropriagéo e, na medida em
que o didlogo ndo visa produzir textos, que sdo facilmente apropriados, a compreensao,
num contexto ideolégico, é sempre incompleta — e critica. Eu diria, talvez de modo mais ci-
nico, que, em varias transagdes verbais que passam por dialogos, existe naverdade uma
luta por — e uma insisténcia em — uma compreenséo especial, potencialmente textualizada,
que pode, e deve, ser apropriada por cada um dos participantes do dialogo.
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versa (1975:345). Na verdadeira conversa, surge algo novo para os participan-
tes e, de certo modo, independente deles (1975:331; 489).

Existe, portanto, para Gadamer, uma diferenca entre ter uma conversa’ -
uma entrevista fixa, por exemplo — e 'engajar-se numa conversa’ (a livre asso-
ciacdo e as entrevistas abertas séo, geralmente, um meio-termo entre as duas).
Sugiro que, no primeiro caso, s6 0 que obtemos sao dados que podem ser ar-
rumados num quadro. No segundo, temos a compreensao; “o fato criativo; o
fato fértil; o fato que sugere e gera", de que fala Virginia Woolf (1942) em seu
estudo sobre a biografia. Tal entendimento pode facilmente degenerar em sim-
ples conhecimento do ser humano, enquanto que o fato ‘criativo’ e fértil’ pode
facilmente transformar-se num mero dado.

Um exemplo sul-africano

llustrarei esses trés modos de entendimento com exemplos sul-africanos.
Para isso, nao utilizarei diretamente meu préprio entendimento no campo, mas o
de um sul-africano branco que chamei de Peter Cooke (Crapanzano,
1985:88-90; 252-?54). Peter Cooke era fora do comum. Ao contrario da maioria
dos brancos na Africa do Sul, de vez em quando ele tentava adotar a perspecti-
va dos negros e pardos.

As informacgdes que os brancos sul-africanos dédo a qualquer um que visite
seu pafs sobre pessoas de outras racas assemelham-se aos fragmentos de
conhecimento que se obtém num museu de histéria natural ou na leitura de uma
etnografia do tipo ‘habitos e costumes’ a moda antiga. Um branco Ihe dira que
“Um Zulu nunca o cumprimenta primeiro; é vocé que deve cumprimenta-lo. Nao
€ gue ele seja mal-educado, é que isso é polidez, segundo a sua tradigdo”, ou
“Os negros tém que aprender um servigo passo a passo. Pensam em série,
ndo tém nocdo do todo”. Peter Cooke costumava fazer observagfes desse ti-
po, mas, as vezes, tentava entender os ndo-brancos em seus proprios termos.
Assim descreveu uma discussao que tivera com um de seus empregados par-
dos sobre uma questdo de pagamento:

Eu disse: “Vamos falar sobre isso!” Ele explicou que ndo podia comprar um pre-
sente de aniversdario para o filho. Eu disse: “Henry, isso é horrivel”. Ele falou um
pouco sobre os aniversarios das criangas e, entdo, eu lhe perguntei se tinha com-
prado alguma bebida no fim-de-semana anterior. Ele disse que sim. “E no ante-
rior?”, perguntei. Disse que tinha. Entdo perguntei se preferia comprar vinho para si
mesmo a comprar um presente de aniversario para o filho. Siléncio. Expliquei a ele
que, quando se quer algo especial, deve-se economizar para isso. “Se eu quiser
sair de férias, Henry”, eu disse, “preciso economizar para isso. Tenho de passar
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sem outras coisas. Se quiser comprar um carro, terei de guardar algum dinheiro.
Significa que terei de sacrificar outras coisas.” Sabe, ele nunca pensaria em deixar
de beber para comprar um presente de aniversério para o filho. Simplesmente néo
se da importancia a isso. Eu expliquei meu ponto de vista, mas em véo (Crapanza-
no, 1985:252-253).

Peter disse ainda que o uso de seus proprios critérios para entender seus
empregados de cor era a razao por que estava desiludido com eles e, bem ou
mal, tentava tomar o outro como sujeito. Havia ai o inicio de uma relagéo dial6-
gica. Peter, em sua subjetividade, era diferente de Henry em sua subjetividade,
fosse esta qual fosse para Peter. A compreensao - ou falta dela — corresponde
ao segundo modo de Gadamer.

Numa outra ocasido, Peter descreveu sua amizade com um rapaz Xhosa
guando ambos eram adolescentes. Peter fora convidado para a sua iniciacéo.
Quando lhe perguntei se sua relacdo com aquele rapaz tinha-se modificado
apos a iniciagao, ele respondeu:

Enquanto éramos criangas, podiamos brincar juntos, atirar bolas um no outro; mas
chega uma hora em que, de repente, tudo isso para [Peter ficou em siléncio e, apds
alguns momentos de tristeza, disse, creio que sem notar a ironia]: lembro-me de
uma vez, depois que meu amigo ja era homem, em que fui até a sua cabana no final
da tarde. Chameio-o para apostar corrida até uma arvore, como costumavamos fa-
zer no passado, mas ele ndo quis. "Sou um homem e devo andar com dignidade.

N&o posso correr.” Ndo podia mais andar com um simples galho na méo, tinha de
carregar um cajado de verdade (Crapanzano, 1985:88-89).

Creio que se vislumbra ai o terceiro modo de entendimento de Gadamer
- imediato e aberto -, ainda que seja pela falta de entendimento.

Ha varios tipos de encontros no campo e nosso modo de reagir a eles de-
pende das idéias que temos sobre o significado do encontro, o sentido da lin-
guagem e a natureza da compreensao. Quando Peter falava comigo sobre co-
Mo 0S Negros pensam, eu escutava, tomava notas e colhia meus dados. Quan-
do descrevia sua experiéncia com Henry, eu escutava fascinado. Sentia-me
unido a Peter. E quando ele me contou a histéria do dia em que o amigo nao
quis correr com ele, eu — romantico que sou — senti uma certa autenticidade em
suas palavras. Reagi com um siléncio cimplice. A maneira como reagi as pala-
vras de Peter parece ser paralela a sua sobre as experiéncias que lembrava.
Imagino que a esta minha descricdo de meus encontros com Peter, quando me
contava de seus encontros com Henry e seu amigo Xhosa, tenha uma fungéo
semelhante a do meu encontro com vocé, leitor.
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O dialogo como modelo de interpretacao

Para Gadamer, compreender um texto € semelhante a se compreender
uma conversa ao vivo. A linguagem comum, que é mais do que “um instru-
mento para a compreensao”, deve “coincidir com o proprio ato de entender e
chegar a um acordo". O significado do texto ndo pode ser “comparado a um
ponto de vista imutavel e obstinadamente fixo”, pois emerge — através do tempo
- de uma conversa delicada que, para ser auténtica, requer que o intérprete se
despoje de seus pré-conceitos e pré-compreensao (1975:350). Contudo, o peso
que ele carrega ndo afeta aquele que conversa, ou seja, dar expressao ao sig-
nificado de seu ‘parceiro de conversa’, que é o texto.

De maneira romantica e encantatoria, a conversa é mais do que uma me-
tafora (levada ao limite, eu diria) para descrever o trabalho de interpretagéo de
um texto. Apesar de seu interesse em historia, Gadamer nunca parece critica-
mente preocupado com os efeitos das recontextualiza¢cdes que ocorrem com a
expressao ou reexpressao que o intérprete faz do sentido do texto. Para ele, a
conversa hermenéutica torna-se uma espécie de memaria que restaura “a co-
municagéo original do significado” (1975:331).

Tedlock também sugere um modelo dialégico para a interpretagdo - para
as sequelas “de gabinete” que advém da experiéncia de campo. O dialogo no
campo nao cessa, afirma ele, quando o antropélogo deixa o campo (1983a:324;
Crapanzano, 1977). Mas, como Gadamer, Tedlock ndo discute o novo status
daquilo que é registrado no campo, os problemas de sua descontextualizagéo e
recontextualizacdo — de sua apropriagao — naquilo que chamo de didlogos se-
cundarios ou ocultos (Crapanzano, s.d.). Dito de modo mais simples, por en-
quanto, um dialogo oculto é o que tem um falante, geralmente em siléncio, com
outros personificados, digamos, em colegas ausentes do didlogo primario. Este
torna-se o tema do dialogo oculto e os interlocutores do dialogo primario tornam-
se figurantes neste novo didlogo, que os ultrapassa.

Supor, como Tedlock e outros, que o intérprete pode entabular um dialogo
com seus registros, textos e outros materiais € incorrer em trés erros: 1) tomar
uma relacdo metaférica (a interpretagdo de um texto é como um didlogo) como
se fosse nao-metaforica; 2) deixar de perceber que o didlogo com o qual o in-
térprete esta agora dialogando ja ndo é um dialogo, mas sim um “diadlogo” - o
tema de outro didlogo; e 3) dotar o intérprete de algo que deve ser considerado
como uma capacidade sobre-humana, a de “colocar entre parénteses” dialogos
secundarios e sua linguagem.
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Géneros falados

Dialogo vem do grego dialogos. Dia é uma preposi¢cdo que significa ‘por
meio de’, ‘entre’, ‘através’, ‘por’ e ‘de’. E afim de dyo e di, ‘dois’. Como prefixo,
dia sugere ‘pasar através’, como em diatermia, ‘totalmente’ ou ‘completmen-
te’, como em diagnostico, 'afastamento’, como em dialise e ‘de momentos
opostos’, como em diamagnetismo. Logos vem de legein, ‘falarl. Também pode
significar o pensamento tanto quanto a fala, embora, como nota Onians
(1951:76, n. 9), seja concebido materialmente como sopro, espirito (pneuma).
Etimologicamente, portanto, um dialogo é um falar através, entre e por meio de
duas pessoas. E uma passagem e um afastamento. Um didlogo tem tanto uma
dimensdo de transformac&o quanto de oposicéo, agonfstica. E uma relagdo al-
tamente tensa.

Pelo menos atualmente nos meios antropolégicos, o didlogo opde-se a mo-
nografia. ‘Monografia’ também vem do grego. Mono significa ‘sé’ e talvez seja
afim de manos, ‘delgado’. Como prefixo, mono significa ‘sé’, ‘Unico’ ou ‘um’.
Grafia, graphe, de graphein, significa uma ‘representagdo por meio de linhas’,
um ‘desenho’, uma ‘pintura’ ou um escrito. Graphe é algo escrito ou desenhado.
Graphein era utilizado, segundo Onians (1951:417), para descrever a tapecaria
ou padrdes de bordado das Moirai, Destinos, e até para significar destino. Uma
monografia é, portanto, um escrito, um dgsenho ou uma pintura isolada: um es-
crito Unico, como uma fatalidade, talvez. E pictérico, representativo, sem tensao
inerente.

Etimologicamente, ao menos, existe uma enorme diferenca entre um dialo-
go, fala que se passa a dois que de algum modo se opSem, e uma monografia,
um escrito, um texto Gnico que tem um destino ou encarna o destino. O dialogo
é agonistico, vivo, dramatico; a monografia é pictorica, estatica, autoritaria. Pelo
menos desde Fedro de Platéo, tém sido entendidos como opostos e enquanto
tal definidos.

Essa oposi¢do entre dialogo e monografia €, provavelmente, responsavel
pela simplificacdo de ambos. Uma definicdo minimalista do didlogo como a de
Tedlock certamente nao é adequada aos varios modos da comunicagao humana.
A de Heidegger, bem mais romantica, tampouco lhes faz justica: “Ora, 0 que
quer dizer ‘dialogo’? Ao que parece, o falar com alguém sobre alguma coisa.
Nesse processo, o falar mediatiza a aproximagao entre as partes." Parece ha-
ver uma enorme quantidade de falas que ndo sédo dialégicas, na medida em que
o dialogo é concebido como uma travessia, um compartilhar, sendo de uma ba-
se de compreensdo mutua, a0 menos de uma concepgdo comunicativa comum,
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uma ‘aproximagdo’, uma fusdo. O recitativo € um diadlogo? Duas pessoas gue
‘se falam’ estdo tendo um didlogo? Ha didlogo numa discussao pesada? Numa
troca verbal entre senhor e servo? Na sedugdo, por oposicdo ao fazer amor?
Definitivamente, as duas pontes de Rilke separadas por um abismo parecem
ser um modelo mais adequado para muitas trocas verbais, mesmo quando os
interlocutores falam a mesma lingua.

A questdo é que existem muitos géneros de comunicagdo, tanto falada
guanto escrita, com implicagBes diferentes, mesmo no seio de uma Unica cultu-
ra (Bakhtin, 1986; Todorov, 1984), e esses géneros podem ser distinguidos
ndo s6 através de andlise linguistica e estilistica como também, de modo mais
imediato, ainda que ndo necessariamente explicito, pelos préprios membros da
cultura. Como sugere Alasdair Macintyre (1984:211), a compreensao pode de-
pender da habilidade de alocar a conversa a um ou a outro género. O dominio
precario desses géneros de conversa social é o calcanhar de Aquiles do fo-
rasteiro - do antrop6logo. Mikhail Bakhtin observou (1986:80) que muitas vezes
pessoas que possuem um excelente domino da palavra em certas areas da
comunicacao cultural, como a apresentagdo de um trabalho erudito, sédo bas-
tante desajeitadas na conversa social, porque ndo dominam o género apropria-
do de comunicagdo. O dominio de um repertério de géneros néo corresponde
inteiramente, a meu ver, a competéncia linguistica ‘considerada abstratamente’.

Os géneros do discurso oral determinam o curso de qualquer fala. “Esco-
Inemos as palavras de acordo com suas especificacdes genéricas", escreve
Bakhtin (1986:87). Os géneros, para o critico russo (1986:87), “correspondem a
situacBes tipicas da comunicacdo oral, a temas tipicos e, conseqlentemente,
também a contatos especificos entre os sentidos das palavras e a realidade
concreta em certas circunstancias tipicas”. Sdo coletivos e precisam comple-
tar-se por meio da compreensao receptiva do interlocutor (Bakhtin, 1986:68).

As convenges do dialogo tém variado na tradigdo literaria ocidental e tam-
bém na sua suposta influéncia sobre a comunicacéo ndo-literaria. Como nota
Roger Deakins (1980), temos no século XVI o ‘dialogo’ e a ‘conversa familiar’; a
‘conferéncia’ e o 'encontro’ no século XVII; ‘conversa’ no século XVIII; ‘coléquio’
no século XIX; e, é claro, a ‘entrevista’ em nosso século. Tais géneros de dialo-
go podem dar a ilusdo de uma conversa aberta ou sugerir uma comunicagao
altamente codificada, fechada, como, por exemplo, entre diplomatas ou corte-
saos. Podem servir de veiculo para o autor se expressar através de um perso-
nagem — numa espécie de mondlogo mascarado de dialogo — ou podem apre-
sentar uma série de pontos de vista opostos, sem que a posi¢ao do proprio au-
tor seja explicitada. Podem ainda sugerir, como numa espécie de teatro-do-ab-
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surdo, uma simples tro¢a que ‘nunca chega a lugar algum’. Presume-se que
essas varias convengdes tenham afetado o modo como os ocidentais se rela-
cionam com os nao-ocidentais - uma questao a qual historiadores da antropo-
logia e da literatura de viagens ndo deram a devida atengdo - e que sem divida
tenham influenciado o modo como essas relagbes foram relatadas e interpreta-
das na literatura.

Os géneros do discurso oral estdo intimamente relacionados a esses gé-
neros litararios e também aos géneros rituais, como argumentou Greg Urban
recentemente (1986). Urban sugere que os didlogos cerimoniais caracteristicos
de varios grupos indigenas da América do Sul ndo apenas imitam a conversa
comum como também fornecem um modelo para ela. Estilistica e pragmatica-
mente mais limitado do que a conversa comum, o didlogo cerimonial torna-se
um veiculo-signo para o préprio didlogo, mas dirigindo a atengdo ndo apenas
para a troca linguistica como também para a coordenacao e solidariedade so-
ciais. Naturalmente, é possivel argumentar que todo didlogo — e ndo somente
um dialogo privilegiado como o cerimonial ou o literario -serve de modelo para
si mesmo. Talvez fosse essa a posicao de Gregory Bateson (1972): participan-
do de um dialogo, aprende-se o que ele é e como participar dele.

Negociando convengdes dialdgicas

Quaisquer que sejam os efeitos dos modelos indigenas de dialogo nos
didlogos a que os antropdlogos assistem ou de que tomam parte no campo,
seus proprios modelos também os afetam, e a sua compreenséao deles. As ‘ne-
gociacdes de realidade' que se ddo no campo ndo dizem respeito apenas ao
que a ‘realidade’ é¢, mas também, e talvez de modo mais significativo, a sua ex-
pressao (Crapanzano, 1980). Ha sempre uma luta entre o antropélogo e o povo
com que ele trabalha quanto as formas apropriadas de discurso.

Dadas as relacdes de poder na situacdo de campo, o nativo frequente-
mente cede — ou parece ceder — ao género em gue insiste o etndgrafo, isto é, a
entrevista, onde cada pergunta ‘breve’ requer uma resposta longa, sincera e
relevante. O contelddo exatico, inesperado, pode cegar o etnégrafo para o fato
de que o nativo sucumbe a sua forma de expressdo tal como a entende. E
quando o efeito do género e da convencéo é reconhecido, costuma ser justifi-
do ou descartado com bases metodolégicas duvidosas.

Nao se deve supor, contudo, que mesmo quando o nativo parece ter con-
cordado com as convengdes da entrevista, ele as tenha entendido como o an-
tropblogo as entende e as tenha aceitado como este deseja. O faquir Moham-
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med, um camponés marroquino entrevistado por Kevin Dwyer (1982) durante
varios meses, por exemplo, parecia ter aceitado as convencdes da entrevista
etnografica, até o momento em que o etnografo (1982:219) lhe pediu que refle-
tisse sobre a sua relagdo e o que ambos faziam.

K. D.: E o que vocé acha que eu acho de vocé? O que eu penso a seu respeito?

F. M.: Vocé é que entende isso. Como eu vou entrar na sua mente?

K. D.: Mas vocé também ndo pode entrar na mente do xeque, ou de Si Hasan, e
mesmo assim vocé falou sobre o que eles poderiam pensar de vocé.

F. M.: N&o sei. N&o sei nada sobre isso.

K. D.: Esta bem.

Dwyer nota que o faquir “se recusava a ser levado a dar uma resposta”. Fica
claro que ele se perturbou com o pedido de Dwyer de auto-reflexao, porque tal
reflexdo ia contra a sua ‘constru¢éo’ da entrevista, contra seu senso de etiqueta
e, provavelmente, contra as suas motiva¢des (quaisquer que fossem) para par-
ticipar dela. Perguntas diretas sobre a relagdo ameagam-na por formulé-la e
objetiva-la. A relacdo - a conversa, por mais extraordinaria que seja de um
ponto de vista marroquino — perderia sua sutileza e sua flexibilidade, duas coi-
sas altamente valorizadas no Marrocos.

Estar no didlogo

Os dialogos sobre os quais escrevem Tedlock, Dwyer e outros antropolo-
gos dialégicos sao basicamente aqueles nos quais o antropélogo participa. A
meu ver, em seu entendimento do didlogo, eles ndo ponderam adequadamente
as implicagdes dessa ‘posi¢éo’. Embora reconhegcam o papel do antropdlogo na
obtencgdo e formulacdo de dados ‘objetivos’, ndo reconhecem a estranha pre-
suncgdo autoral (se me permitem utilizar a palavra tanto no sentido literal quanto
no metaférico) em sua postura participante-observadora, uma presungdo que
lhes permite estar ao mesmo tempo envolvidos no encontro de campo (a ponto
de até determinar sua dire¢do) e distanciados dele, como uma divindade ociosa
contemplando a sua criagcdo, de modo a observa-la, registra-la e interpreta-la. O
problema real, tantas vezes escamoteado nas discussdes antropolégicas sobre
a observacao participante que privilegiam a participagdo, € como se eximir de
qualquer participagdo - como observar, encontrar uma perspectiva externa
apropriada e como reconhecer suas vantagens e limitag6es. Voltarei a isso
mais adiante, quando discutir didlogos ocultos. Noto aqui que o antropélogo, na
sua versao objetivista, pode aspirar ao 6cio - com todas as dores e sentimen-
tos de culpa que provém dessa separacdo — mas ndo é nenhuma divindade
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autbnoma e nunca pode atingir aquele fim, que é a sua objetividade, sem a aju-
da de outrem, um interlocutor autorizado que - e nisso reside a sua presungao
- ele tantas vezes deixa de reconhecer.

Os antropdlogos tentam muitas vezes resolver os problemas do afasta-
mento, apegando-se sem critica a uma ou outra perspectiva teérica que, se-
gundo afirmam, lhes dé a distancia apropriada, ou a uma estratégia metodol6gi-
ca ‘independente’ de seu encontro na pesquisa de campo. Varios folcloristas e
antropologos (Darnell, 1974; Barre, 1969) interessados em literatura oral deixa-
ram-se levar pela ilusdo de que com os instrumentos apropriados poderiam ob-
ter uma versado quase perfeita do que ocorrera e, desse modo, separar-se do
encontro ou avaliar adequadamente o seu papel nele. Esperamos, impacientes,
pelo holograma de perspectivas mdltiplas, gustato-tatico-olfativo, sensivel ao
calor corporal, ao batimento cardiaco, as ondas cerebrais, a excitagdo sexual...
e pela evolugdo de um ser capaz de compreender todas as suas informacdes a
partir de um ponto de vista universalmente aceitavel. Mas, até 1a, temos de lidar
humildemente com as nossas limitacdes de percepgédo e interpretacdo. Temos
que reconhecer que estamos inextricavelmente envolvidos em nossos encon-
tros de pesquisa e que qualquer tentativa de nos desvencilhar deles, tedrica,
metodoldgica ou tecnicamente, tera de ser justificada pelos interesses de nossa
pesquisa e de outra natureza (que ndo sao totalmente independentes do encon-
tro em si), e ndo por fantasias de perfei¢cdo tedrica, metodolégica e técnica que
nos impedem de perceber nossa propria insuficiéncia.

Tedlock esforga-se bastante por mostrar que o antrop6logo ndo pode ser
eliminado do encontro entnografico. Em The story of how a story was made
(1983b), ele descreve varios modos como sua presencga afetou as narrativas
que ouviu. Numa histéria que colheu entre os Zuni, ele — ou seu gravador, pelo
menos - forcou uma antecipacéo da descontextualizacdo que ocorreria quando
ouvisse, transcrevesse e publicasse a narrativa. Isso ‘esfriou’ a reacéo da pla-
téia e impediu o contador de ‘enredar’ seu publico na histéria (1983b:302). Nou-
tra ocasido, a auséncia do gravador, na opinido de Tedlock (mas pode ter sido
que os Zuni perceberam a diferenca de atitude em Tedlock sem o seu grava-
dor), "desnudou o terreno da conversa nao apenas entre o ator e o publico mas
também entre o ator e 0 pesquisador de campo” (1983b:302). Percebe-se nos
escritos de Tedlock, e nos de varios outros antropélogos que utilizam aparelhos
de gravacdo, uma tendéncia a simbolizar a separagéo ideologicamente consti-
tuida entre participante e observador em termos de ‘pesquisador! e ‘gravador
Nao parecem perceber o simbolismo nem suas implicagdes para seus estudos.
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Apesar de toda a preocupacao dos antropélogos com a linguagem, eles
tendem a ver a sua propria linguagem como se fosse transparente. Nem sem-
pre avaliam a diferenga entre eles e seus interlocutores na situagdo de campo
imediata e em varias versbes e representacdes, inclusive endopsiquicas, que
ocorrem na retrospeccgdo e nas lembrangas. Tornam-se aqui personagens nu-
ma espécie de conversa ou didlogo secundarios. Tedlock falando com os Zuni
ndo é mais Tedlock, e sim ‘Tedlock’. Isso deveria ser ébvio, 0 que nem sempre
é, quando o antropélogo descreve a situagdo de campo e seu papel nela. Su-
cumbimos a algo que pode ser chamado de ilusdo autobiografica e ignoramos
as estratégias literarias — as convengdes e constrangimentos genéricos - atra-
vés das quais um autor se auto-representa3.

Naturalmente, ndo é tdo Obvio o antrop6logo tornar-se um personagem nu-
ma gravacao ou numa transcricdo, mas, apesar das diferengas entre gravar um
acontecimento e descrevé-lo, a gravagdo, assim como a descricdo, ndo é o
préprio acontecimento, mas uma versao avaliada de modo particular, fechada e
passivel de repeticdo do acontecimento que foi moldado sem o concurso de
seus participantes, de uma forma que o ultrapassa. Torna-se o tema de um se-
gundo dialogo e os participantes passam a personagens nesse segundo dialogo
e nas descricdes do acontecimento registrado. Qualquer caracterizagdo ou
avaliagdo refletira seu status simbolico. Isso transparece nos preAmbulos de
Dwyer as suas conversas com o faquir Mohammed e em seus comentarios so-
bre determinadas trocas verbais. Quando, por exemplo, Dwyer (1982:228) con-
corda com o comentario do faquir de que “Ha conversas que as mulheres nao
devem ouvir' - o faquir estd explicando por que ndo come com sua familia -,
tem de acrescentar uma nota um tanto defensiva: “Concordo com o faquir aqui,
0 que certamente ndo faria se a conversa fosse com alguém de Nova lorque!”

Muito do que se escreveu sobre a entrevista em tratados metodoldgicos
poderia ser considerado, em termos literarios, como prescritivo de género e
convencdo como, digamos, a prosddia e a unidade para o teatro classico fran-

3. A ilusdo autobiografica € uma necessidade social. Imagine-se a confusdo que seria provo-
cada no sistema legal se tivéssemos de colocar devidamente entre aspas as testemunhas e
as pessoas de que falam em seus testemunhos! Nesse caso terfamos de reconhecé-los
como personagens em desempenhos dramaticos altamente codificados, tomados como
meras repesentagdes do que ocorreu. Em vez de julga-las em termos de sua ‘veracidade’,
como costumamos fazer, teriamos de julga-las quanto & sua capacidade persuasiva. Pare-
ce, contudo, que as aspas tém de ser reconhecidas em qualquer esfor¢co que se pretenda
cientifico, mesmo que esse reconhecimento venha a subverter sua pretenséo cientifica tra-
dicional.
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cés. Evidentemente, ndo podemos saber até que ponto essas regras sdo se-
guidas no campo, mas sabemos que afetam 0 modo como a informagéo colhida
no campo (por quaisquer meios) é relatada, indiretamente, por exemplo, os da-
dos tendem a ser apresentados de tal modo que ndo se considera o papel do
etnégrafo em sua obtencdo, criando, assim, uma aura objetivista e atemporal
que marca os dados enquanto dados e a investigacdo enquanto ciéncia. Os
efeitos da prescricdo metodoldgica podem ser diretamente vistos nos relatos de
tais entrevistas. Mesmo supondo a exatiddo da reportagem (uma possibilidade
que pode ser contestada, como sugeri, ndo apenas quanto a sinceridade e ho-
nestidade do reporter), encontramos, quando muito, relatos truncados do que
aconteceu antes e aepois da 'entrevista’, como foi estabelecido o primeiro con-
tato, como a entrevista foi explicada, se e como foram feitos testes, quais os
comentérios posteriores, quais as regras de corte e edicdo utilizadas. Cria-se,
assim, um pseudoformalismo que contradiz a experiéncia de campo vivida, mas
atende aos requisitos da investigagéo cientifica. Fica claro que essas apresen-
tacBes do que ocorreu s@o determinadas ndo apenas pelo que aconteceu nho
campo, mas também pelos dialogos ocultos que o etndgrafo tem com seus co-
legas e com posicges teodricas.

Mesmo em trabalhos sensiveis & dinAmica da relagcdo, como o de Dwyer, 0s
didlogos parecem retirados de seu contexto original. Dwyer e o faquir Moham-
med se tornam figuras de papeldo num drama minimalista que poderia estar
ocorrendo em quase qualquer lugar, ndo fosse o ‘contedo marroquino’ aue
serve deiticamente para situa-los num Marrocos altamente estilizado, etnografi-
co'l. Sera esse minimalismo que torna a interagdo “vulneravel”, como quer Dw-
yer? Embora as trocas verbais sejam as vezes metadiscursivas, isto &, se tor-
nem assunto de si mesmas, na maioria das vezes, dizem respeito a ‘questdes
externas' que nao sao explicadas ou descritas de um modo a dar a mais vaga
idéia da dimensao pragmaticamente criativa da relagdo. Essas locugfes indéxi-
cas que nao se referem imediatamente a propria troca verbal, que ndo sdo
shifters# nos termos de Jakobson (1963), parecem refletir um contexto achata-
do (afirmado por uma introdugdo etnogréfica abalizada) que ndo tem nada do
‘calor’, ‘carater’ ou ‘textura’ que se supde existir nas trocas verbais originais.
Deixam o leitor - e o etnégrafo — com a sensagéo de que algo vital ficou de fo-
ra.

4. Cada dialogo é elaboradamente contextualizgdo em termos das reflexdes teéricas de Dw-
yer. Mas nunca fica totalmente claro quando e onde essas reflexdes ocorreram.

5. O termo, mantido aqui na forma inglesa, seguindo o emprego corrente, designa uma classe
de palavras cujo sentido varia de acordo com a situagéo ou contexto (N. da T.).
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As etnografias dialégicas representam didlogos. Podem criar a ilusao do
imediato, mas, na verdade, estdo sujeitas a todos os tipos de limitag6es ine-
rentes & representacdo. Chamo essas limitagdes mais notaveis de redugéo
pragmatica radical e reorientacdo pragmatica radical. Por redugcdo pragmatica
entendo a eliminacdo inevitavel do contexto da fala original, continuamente
constituido. Com reorientagdo pragmatica refiro-me a inevitavel recontextualiza-
¢cdo - a apropriacdo - da fala dialdgica ou de qualquer outra fala repetida, de-
corrente da sua representagdo e participagdo em dialogos secundarios. A redu-
¢cdo pragmatica leva ao achatamento de que falei acima e a reorientacdo prag-
matica vivifica os diadlogos secundarios que parecem as vezes trair (pelo menos
para o etnografo) o encontro vivido no campo.

Contextualizagao

Henry James (1984), que escrevera varios romances dialégicos, acabou
considerando esse género inadequado porque lhe faltava o que ele chamava de
“meio” ou contexto, como diriamos, creio. Temos de reconhecer que o que
constitui um meio satisfatério €, na verdade, especifico de cada cultura. As et-
nografias tradicionais - que Tedlock chamaria de analdgicas - juntam pedacos
de matéria sociocultural de acordo com um modelo ou paradigma de tal maneira
racionalizado metodoldgica ou teoricamente que nega as suas convengoes lite-
rérias e as restricdes que estas impdem. A sociedade, a cultura, torna-se um
invélucro no qual sdo colocados certos eventos, raramente particularizados -
processos socioculturais abstratos. O movimento narrativo (histérico) é minimo
e, quando existe, costuma aparecer sob a forma de um estudo de caso que
exemplifica os processos abstratos e legitima sua forma. Poderiamos dizer, se-
guindo Bakhtin (1981:84-258), que, nessas etnografias tradicionais, a dimenséo
espacial do cronétopo (literalmente, tempo-espago, o0 modo como o tempo e o
espaco, 0 ‘mundo’, sdo caracteristicamente organizados num género especifi-
co) domina a dimensdo temporal, que é altamente elaborada na literatura narra-
tiva. O ‘acampamento’, a ‘aldeia’, a ‘favela’, o ‘mercado’, o ‘lar’ e o ‘recinto ritual
- 0 horm, em éarabe - sdo os principais cron6topos da etnografia tradicional.
Talvez porque sua dimensao temporal seja elaborada de modo minimo e abs-
trato, eles tendem a ser desprovidos de vida.

Nas etnografias dialdgicas ou nas etnografias que sdo sensiveis aos dialo-
gos que lhes deram origem, a representagdo do contexto apresenta problemas
especiais. Como observou Jiri Veltrusky (1977:128), em sua discussao sobre o
dialogo dramético, o didlogo se desenrola no tempo e no espago. O ‘aqui e ago-
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ra’ estd em constante mudanca. Através de déixis e outras locugdes indéxicas,
a situagdo extralinglistica é constantemente focalizada. Porém, e principal-
mente, ndo sé ndo existe contexto imutavel, como também néo existe contexto
Unico. O dialogo tem, no minimo, dois contextos que se interpenetram, o de ca-
da um de seus participantes (Mukarovsky, 1977; Veltrusky, 1977). Na medida
em que eles se opdem, seus didlogos se caracterizam por ‘inversées semanti-
cas agudas’ na fronteira de suas falas individuais. Basta lembrar as trocas ver-
bais entre Kevin Dwyer e o faquir Mohammed que citei acima. Se porventura
houver uma unidade, ela deriva do assunto ou tema (Mukarovski, 1977). Em
outras palavras, se me permitem ampliar, a dimensédo essencialmente agonisti-
ca do didlogo (articulada pragmaticamente através da constituicdo de contextos
competitivos, incluindo o pessoal) é marcada por um tema semanticamente en-
tendido, cujo efeito pragmatico - criar unidade ou a ilusdo de unidade - é ocul-
tado por sua prépria semanticidade. E justamente esse paradoxo - ou seja, pa-
ra que um tema seja pragmaticamente efetivo, sua capacidade pragmatica tem
que ser ocultada por um véu semantico — que torna a discussao do tema tao
carregada de tensdo. E possivel que esse paradoxo também explique a banali-
dade da maior parte das discussdes, onde o convencional conserva na relacao
a sua funcéo fatica, de unido. Pode igualmente explicar a vulnerabilidade espe-
cial que os participantes, antropélogos e outros experimentam em dialogos inter-
culturais.

As tensOes entre varios contextos e sua constante mudanca refletem-se
na discussao de Gadamer sobre a fusdo de horizontes. “Qualquer contato com
a tradicdo que ocorra no seio da consciéncia histérica", escreve ele (1975:273),
“envolve a experiéncia da tensao entre o texto e o presente”.

A tarefa hermenéutica consiste ndo em encobrir essa tensao, tentando uma assimi-
lagdo ingénua, mas em explicita-la conscientemente... A consciéncia histérica co-
nhece sua proépria alteridade e, assim, distingue o horizonte de tradicdo do seu pré6-
prio horizonte. Por outro lado, ela mesma, como tentamos mostrar, € apenas algo
colocado sobre uma tradicdo em curso e, portanto, recombina imediatamente aquilo
que destacou para, na unidade do horizonte histérico que assim adquire, voltar a se
unir a si mesma.

Aqui, como tantas vezes em Gadamer e os outros fenomendlogos, vé-se
como as trocas verbais - dialégicas - sao refletidas, talvez refratadas, em sua
teoria, uma teoria que, apesar de seu interesse pela linguagem, como notei, nao
reconhece os efeitos dessa linguagem sobre si mesma. O resultado é uma
confusé@o entre descricdo e prescricdo. A discussao de Gadamer, que aponta
ao mesmo tempo para a dimenséo agonistica do didlogo e para a sua dissolu-
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¢do na ‘tradicao’, exemplifica a funcao unificadora do tema num processo que
s6 pode ser chamado de mistificador. Uma pseudotemporalidade - que vai da
consciéncia da tensao entre contextos a sua fusdo - encobre a temporalidade
da separagdo que é pragmaticamente construida tanto dos contextos (horizon-
te, perspectiva) como da unido (fusdo, coincidéncia) do tema (ainda que se-
manticamente encoberta). Qualquer que seja a ‘realidade’, qualquer que seja o
‘significado’ do tema em si mesmo, ele também possui uma fungédo ideoldgica,
mistificadora.

Se a situacgao extralingiistica do dialogo esta em constante transformacao
(se nédo totalmente, pelo menos em parte), como se pode descrever o contexto
de modo a lhe fazer justica? (E, na medida em que a representagdo do dialogo e
seu contexto, como quer que seja descrito, é, ela mesma, dialdgica, como se
pode descrever seu contexto mutavel de representacdo?) Temos de encarar as
limitagdes de nossa capacidade descritiva. Qualquer que seja 0 modo como re-
tratamos o contexto, por mais aceitavel que seja nossa escolha dos tragos
contextuais, por mais sensivel que seja ao movimento dial6gico do aqui-e-ago-
ra, nossa contextualizacdo sempre entrara em choque com a realidade que
descrevemos. Se participamos do dialogo, como a maioria dos antropélogos
nos dialogos que representam, a escolha do contexto (por mais que se preten-
da objetiva) sempre favorecera o antropdlogo na luta pelo contexto. Tal posi¢do
é, evidentemente, intoleravel para os defensores da antropologia dialégica que
foram aliciados pela ideologia igualitaria, a “mutualidade” do dialogo (Clifford,
1983). Se descrevermos um didlogo que presenciamos, mas do qual ndo partici-
pamos, criaremos um ‘terceiro’ contexto, mesmo que tentemos assumir o con-
texto de um dos interlocutores. Nao podemos pedir as partes do dialogo que
descrevam o contexto, porque entdo estardo envolvidas num didlogo conosco.
Nesse didlogo, suas contextualiza¢des retrospectivas particulares teréo funcdes
pragmaticas em sua fala conosco e serdo modificadas de acordo com elas,
mesmo com a melhor boa vontade.

Na literatura narrativa, especialmente nos relatos na terceira pessoa, foram
desenvolvidos todos os tipos de convengfes para descrever contextos cam-
biantes: descri¢cbes da troca verbal em si, de expressdes e gestos, do objeto
das locugbes indéxicas, das percepcdes e pensamentos ndo declarados dos
personagens, dos tracos ‘objetivos’ do meio. Tais convengdes costumam impli-
car uma espécie de narrador onisciente, ou parcialmente onisciente, e isento.
Nao foram aceitas pelas ciéncias que privilegiam tanto a palavra registrada a
ponto de ndo dar atengdo ao contexto imaginativo que serd necessério na falta
dela, @ mesmo assim...
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Por mais que se digam objetivas, as contextualizagées nunca séo neutras,
tendo sempre uma funcdo imperativa. Dizem-nos como deve ser lida a troca
verbal que ‘encerram’, confirmando, assim, a sustentagdo tedrica e as racionali-
zagOes por trds dessa instrugdo. O circulo teoria-instrugao-contexto-teoria
nunca se fecha (a ndo ser nas descrigcbes sociais mais reducionistas). Até
certo ponto, sempre responde a luta pragmatica da troca verbal que ele encerra.

No dialogo priméario, o antropélogo e seus informantes se esforcam por
determinar o contexto. No didlogo secundario, a descricdo que o antropélogo
faz do contexto do dialogo primario é afetada tanto pela luta primaria quanto pela
secundaria, com autoridades externas. Na medida em que ha uma tensao entre
a contextualizacé@o dialdgica primaria e a contextualizag&o antropolégica secun-
déria, a dltima ndo domina totalmente, ndo reduz a situagdo a uma mera confir-
macao de suas ambigcBes tedricasé. Evidentemente, reconhecer essa tenséo
pode ser inquietante e produzir todo tipo de reacdes conservadoras, desde a
negacdo da tensdo até uma superestimativa do valor da legitimacao tedrica da
escolha contextual.

Apropriagdo

Afirmar que a reprodugdo do dialogo de campo da voz independente aos
seus participantes — o nativo e o etnégrafo — é negar o poder do etnografo
(Clifford, 1983; Tyler, 1981; Crapanzano, 1980; ver também Maranh&o, 1986). E
ele que se apropria da palavra tanto através da representacdo como da con-
textualizac@o e, como se sabe, quem detém a palavra detém o poder da pala-
vra. Essa é a tirania da citacao. A escrita estendeu drasticamente o alcance da
citacdo e o poder inerente a apropriacdo da palavra. Sujeito, é claro, a conside-
racdes econdmicas e politicas, que nao devem ser exageradas a ponto de tirar
a responsabilidade do etndgrafo, é ele que, em suas etnografias, mesmo dial6-
gicas, tem o controle final sobre a palavra. E ele que decide selecionar, editar,
publicar, fornecer o contexto ‘apropriado’ e a orientagéo tedrica. Tudo isso é 6b-
vio.

Mas o que queremos dizer quando afirmamos que o etnografo tem o con-
trole da palavra? Nao devemos atribuir-lhe uma onipoténcia irreal. Como as
pessoas com quem conversa, 0 etnografo esta envolvido na transagdo verbal

6. Em meu artigo "On self-characterizing”, sugeri que uma luta semelhante ocorre entre um
personagem de romance e o narrador que, embora crie o personagem, responde a criagdo
que passa a existir.
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e, por mais poder que tenha, ndo pode controla-la totalmente. Gadamer
(1975:343) diria que o controle de um participante sobre uma troca verbal impe-
de que seja uma conversa auténtica. Em suas palavras, a conversa tem um
espirito proprio que escapa a vontade de seus participantes. Nao ha necessi-
dade de invocar ‘espiritos conversantes', correndo o risco de reifica-los para
reconhecer que a conversa, o didlogo e muitas outras trocas verbais (talvez to-
das as trocas, inclusive o questionario fechado) sdo independentes de seus
participantes. Mesmo porque, na medida em que estdo envolvidos na troca ver-
bal, os participantes nao possuem uma perspectiva externa de onde possam
controla-la (excluo, é claro, consideragbes sobre o carater aleatério de tais
encontros). Os participantes do encontro podem, certamente (a ndo ser, talvez,
quando sdo levados pelo fluxo do encontro), distanciar-se dele e avalia-lo. Es-
ses distanciamentos e avaliagbes sdo atestados tanto experimentalmente
quanto pela presenca de shifters e outras locugdes reflexivas e avaliativas na
prépria troca verbal. Mas tais distanciamentos, como sugeri, nunca sao com-
pletos. Ndo pode haver perspectiva fixa. O processo de distanciamento depen-
de, antes, da participagdo em didlogos ocultos ao longo do tempo, que pode ser
tdo importante para os participantes que lhes da a ilusdo de contar com uma
perspectiva fixa, atemporal, ‘objetiva’. A participacdo do etndgrafo, ou de qual-
quer pessoa, nesses didlogos ocultos com um colega, por exemplo, com uma
posicdo tedrica importante, ou com uma pessoa simbolicamente significativa,
real ou imaginaria, em seu mundo, da-lhe uma posi¢cdo exterior a troca verbal
imediata, ainda que nunca fixa ou atemporal, que Ihe permite reproduzir a troca
em questdo e propor uma interpretacdo. Acrescento desde j4 que 0s outros
participantes do didlogo também estdo envolvidos em dialogos ocultos, que lhes
dao perspectivas externas e os capacitam a reproduzir e interpretar o didlogo
quando quiserem.

O reconhecimento desses didlogos ocultos, enquanto se conversa, é sem-
pre perturbador. E como se um terceiro estivesse observando e avaliando tudo
0 que se diz. Adquirimos consciéncia da possibilidade de sua existéncia quando
nosso interlocutor utiliza, por exemplo, um registro estilistico que parece impro-
prio. Ele pode parecer distraido, pode parecer que se dirige a outra pessoa, faz
‘apartes’, fala automaticamente, ‘edita’ o que diz de acordo com critérios que
nada tém a ver com a ocasido como a entendemos e supomos que ele a enten-
de. Revelar a existéncia desses dialogos ocultos ou sua possibilidade tem seus
efeitos, pois suscita uma presenca invisivel. Pensemos, por exemplo, no tom
sussurrado que se utiliza dentro das igrejas, como se alguém estivesse ouvin-
do, sugerindo, talvez uma relacéo especial do interlocutor com os poderes so-
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brenaturais (Crapanzano, 1980), podendo dar também uma aura de poder ao
interlocutor. Pensemos no eloqiiente professor de filosofia que em suas aulas
inaugurais, enquanto fala aos alunos, parece estar se dirigindo aqueles outros,
as grandes mentes da historia.

Muitas vezes encarnamos o interlocutor secundario e sofremos uma espé-
cie de vertigem cognitiva. Nao sabemos quem realmente somos: se nOSsSoS eus
convencionais ou quem quer que encarnemos para nosso interlocutor. Esse é
um velho truque dos xamés, que o proprio Hamlet utiliza quando tenta descobrir
a verdade sobre a morte do pai (Crapanzano, s.d.). Na maioria das vezes,
contudo, conversamos com 0s outros de modo a ocultar deles nossos dialogos
ocultos, avaliativos.

Até agora, utilizei dialogo oculto livremente, para me referir aos dialogos
que um participante do dialogo primario tem com um interlocutor, real ou imagi-
nario, que ndo esta presente nesse didlogo primario. Esses didlogos sédo ‘silen-
ciosos’, ‘mentais’, ‘semi-articulados’, ‘subconscientes’, embora possam tornar-
se conscientes, pelo menos em parte. Sdo analogos ao “pensamento” concebi-
do como conversa (Vygotsky, 1962). Na verdade, devemos distinguir entre,
pelo menos, dois tipos de dialogo oculto. O primeiro ocorre durante o diadlogo
primario; o segundo tem um carater a posteriori, ‘de gabinete', interpretative.

No primeiro tipo, o interlocutor ausente da ao menos a ilusdo de uma pers-
pectiva externa mais ou menos estavel para o primeiro dialogo e permite, desse
modo, os momentos de reflexdo, conscientes ou nao, marcados por shifters e
outras locugBes metadiscursivas. O interlocutor ausente é uma ‘figura’ simboli-
camente complexa que nunca é tao fixa, tao definitiva, tdo imutavel (exceto, tal-
vez, para os parandicos e obsessivos), quanto os interlocutores ‘reais’ do
didlogo primario. A reflexdo recontextualiza radicalmente o didlogo, colocando-o
entre aspas juntamente com os participantes. O dialogo primario torna-se tema
do didlogo oculto e seus participantes tornam-se seus personagens. O didlogo
e seus personagens sdo apropriados. Dadas as pressdes da conversa em cur-
S0, tal apropriagéo é transitéria, mas afeta essa conversa.

No segundo tipo de dialogo oculto, o interpretative, o intérprete envolve-se
dialogicamente com o dialogo primario, ja transformado em alguma forma de
texto. O didlogo, agora entre aspas, é apropriado e orientado para um interlo-
cutor que é inteiramente externo ao dialogo primario e fornece a perspectiva in-
terpretativa (devo apontar para a instabilidade desse interlocutor secundario e
0s consequentes ‘deslocamentos’ de perspectiva que ocorrem, mesmo nas in-
terpretagBes mais rigorosas). Esse didlogo oculto parece ter escapado a aten-
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¢éo critica dos defensores do enfoque dialégico da interpretacéo. Na medida em
gue Gadamer reconhece comunidade, tradicdo e preconceitos, pode, sem divi-
da, explicar algumas das ‘pressdes’ produzidas nos didlogos ocultos por um
interlocutor significativo, investido de poder. Mas ‘comunidade’, ‘tradicao’, ‘pré-
compreensao’, e ‘preconceitos’ sao, a meu ver, monoliticos demais, estaveis
demais, para formar uma base suficientemente sutil para compreender o jogo
complexo entre poder e desejo na producdo e reproducdo, representacéo e in-
terpretacdo, dos didlogos. H& que lembrar que qualquer que seja a resisténcia
daqueles com quem conversamos, eles sempre sdo0 um pouco nossa criagao,
assim como nés somos a deles. Esse fato empirico talvez marque o limite de
nosso empiricismo.

Traducgdo: Beatriz Perrone-Moisés
Revisdo: Alcida Rita Ramos
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A Antropologia e a Crise Taxondmica da Cultura Popular

RITA LAURA SEGATO
Universidade de Brasilia

Introdugéo

Este trabalho! tem por objetivo mostrar que 1) os trabalhos dos autores
gue pensaram a cultura popular e o folclore em particular definiram sua preocu-
pacéo a partir da existéncia de um certo tipo de objeto empirico de estudo e, pa-
ra definir este objeto, concentraram seus esforcos mormente na delimitacéo de
tipos ou estratos culturais que pudessem ser reconheciveis pelo seu padrao
formal; e, 2) com a virada paradigmatica que as ciéncias da cultura sofreram
nas Ultimas décadas, a partir dos anos 60, este tipo de preocupagédo declinou e,
com ela, em boa medida, o interesse pelo folclore e a cultura popular enguanto
tipos de cultura.

Para desenvolver minha analise, farei referéncia a fatos e autores ampla-
mente conhecidos de todos os que se ocupam desta area de estudos. Sem
deter-me nos detalhes desta historia, que podem ser achados em qualquer um
dos muitos manuais e artigos sobre folclore e cultura popular, tentarei iluminar
um de seus angulos particulares.

As antiguidades populares: um interesse moderno

Pode-se dizer que, como correlato da era moderna na Europa, aparece um
interesse por certas manifestacdes de cultura que se apresentam como anti-
gas, conservadas, partilhadas quase que automaticamente pela gente comum.
N&o é por acaso que esta coincidéncia ocorre: junto com os germes que dardo
origem a crescente racionalizagdo do governo, da administragdo, da economia,

1. Trabalho apresentado no Seminario Folclore e Cultura Popular Varias Faces de um De-
bate. Rio de Janeiro, agosto de 1988, INF/FUNIRTE.

Anuario Antropoléglco/88
Editora Universidade de Brasilia, 1991
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e com o surgimento de idéias reitoras como individuo e igualdade, que servirao
de base a maneira com que o homem moderno se representara a si mesmo e a
sociedade de que forma parte, surge a percep¢do de um mundo de dentro, um
“estado latente”, como Menendez Pidal o chama (1953 e ver também Segato,
1978). Trata-se de coagulos inrternamente coesos que ndo se dissolvem no
processo voraz de equalizagao e individualizacéo, que ndo sao triturados pela
nova maquina institucional. No seio de sociedades que se representam - no ni-
vel de seus codigos legais - como homogéneas, regidas por normas universais
e unificadoras, surge simultaneamente a percepc¢do de que fragmentos de um
estrato anterior permanecem sem ser dissolvidos neste processo de constitui-
¢do dos estados-nagfes que caracterizou a modernidade. E justamente esta
percepcdo — e ndo a existéncia ou ndo de uma diferenciacdo interna de fato -
que tentarei explorar inicialmente, a atitude que dela decorre, assim como a cri-
se desta atitude nos meios intelectuais contemporaneos.

De fato, esta percepcdo tem na sua raiz uma noc¢éo de diferenciacdo den-
tro, de heterogeneidade interior que resiste, contraposta ao processo dominante
de homogeneizagao e racionalizacdo das normas que regem o comportamento
social. Marcando este contraste, esta relacdo de oposigdo entre os costumes
populares e os padrées de comportamento institucionalizados, surgiram, a partir
do século XVII, varias denominagdes ja significativas: ‘supersti¢cdes’, ‘antiguida-
des vulgares’, ‘antiguidades populares’ (para uma resenha deste periodo ver
Ortiz, 1985) até que, finalmente, em 1846, numa carta publicada pela revista
The Atheneum de Londres, em 22 de agosto, um assinante com o pseudénimo
de William John Thoms propds uma denominagdo que se tornaria definitiva.
O termo proposto € o resultado da unido de duas velhas palavras saxdnicas:
folk e lore, onde lore significa ‘saber! e folk ‘gente’, as pessoas comuns.

E interessante analisar esta palavra porque nela ja esta presente o carater
impreciso que rodeia a percepcdo inicial da qual falamos. E o folk um segmento
da sociedade, digamos, um tipo de gente, ou se trata de todo e qualquer setor
social tendo como limite um certo tipo de comportamento? No uso habitual
deste termo - folk -, até hoje, vemos esta ambivaléncia: folk é povo, gente co-
mum, plebe, mas também pode ser um grupo de qualquer extragdo social quan-
do, devido a ocasido, seu senso de coletividade ou de solidariedade quer ser
colocado em relevo, quando sua coesao se torna mais forte. Na carta de Thoms,
0s proprios assinantes da revista The Atheneum sdo vistos como poten-
ciais portadores desses saberes: “...juntar... 0os infinitos pequenos fatos... que
se encontram espalhados na meméria de milhares de leitores...”. E possivel-
mente por esta ambivaléncia da palavra que, na lingua inglesa, o termo folk su-
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gerido por Thoms, apesar de vinculado ao latim vulgus, careca de matiz valo-
rativo que caracteriza seu exato equivalente noutras linguas. De fato, saber
vulgar e folklore ndo se diferenciam pelos objetos que designam, mas pela valo-
ragdo embutida nos termos pela histéria das suas linguas respectivas e dos
povos que as falaram.

Thoms especifica: “antiguidades populares... as maneiras, 0s costumes,
as praticas, as supersticdes, as baladas, os provérbios, ... dos tempos anti-
gos”. O saudosismo permeia as palavras de Thoms:

ndo é sem esperanca que lhes pego ajuda para cultivar as poucas espigas que
existem dispersas no campo... 0 interesse por elas esta agora se perdendo.
E um saudosismo que denota a ruptura das épocas e o progressivo vazio dei-
xado,pelo que Weber descreveu como “desencantamento do mundo”.

E possivel afirmar que, fazendo parte desta percepgdo mesma do antigo
interno, emerge também outra nocdo, a de um mundo em desaparecimento, a
de um mundo fragmentario e vencido em relagdo a um mundo emergente, pro-
gressista e em crescente integracao; um mundo marcado pelo futuro em con-
traste com um mundo marcado pelo passado, onde o futuro se torna o valor
dominante e o passado perde terreno na escala axiolégica das classes que le-
gislam e pensam a sociedade.

Este marco de separagdo, de cisdo de mundos, ja esta estabelecido na
consciéncia dos autores do século XVIII e continua até o século XX. E é justa-
mente neste marco de derrota, de mundos que perdem frente a outros que ga-
nham pela sua eficacia racional em todos os campos, que uma pléiade de cole-
cionadores antiquarios — como o préprio Thoms, que, na verdade, se chamava
Ambrose Merton compiladores de lendas e contos - como Perrault e os ir-
maos Grimm -, compositores romanticos e pés-romanticos — de Chopin a Béla
Bartok - e escritores - como Goethe, Schiller, Herder e Walter Scott, entre
tantos outros - trabalharam e refletiram sobre os materiais da cultura popular.

A curiosidade pelo passado no presente chega, para alguns, a tornar-se
doentia. A certeza sustentada de que ha mundos que coexistem, um deles per-
dido, em extin¢éo, oculto, mas ainda pulsando, torna-se uma espécie de certe-
za mistica que, curiosamente, vai ser incorporada e tera um papel no espirito
cientifico. O evolucionismo mesmo ird beber nesta fonte, primeiro classica e
depois romantica, nesta febre pelos mundos originarios escondidos nalguma
dobra do presente (quem se interessar podera melhor entender esta afirmacao
ao ler a satira de Conan Doyle, O mundo perdido).

Esse interesse inicial pelas antiguidades populares continuara a se articu-
lar progressivamente até meados deste século e vai passar, sofrendo algumas

83



Rita Laura Segato

adaptacdes, ao continente americano. A nogao axial de heterogeneidade inte-
rior, de alteridade interna, que constituira o ndcleo impulsionador da busca de
antiguidades populares na Europa, redefine-se, mas continua a constituir a base
gue orienta a indagagdo nos nossos paises e na América em geral. Se na Eu-
ropa a heterogeneidade interna estava dada, como ja disse, pela percepgéo da
presenca de fragmentos do passado na atualidade, esta heterogeneidade inter-
na se contrapunha a unidade frente ao exotico, ao outro externo, constituido
pelo Oriente, a Africa e as Américas. As 'antiguidades’ européias eram consti-
tuidas pelo sincretismo entre a heranga latina e as dos povos barbaros.

Na América, a heterogeneidade se constitui de outra maneira e, aos olhos
dos autores, inclui tanto elementos trazidos da Europa quanto outros que se
originaram no processo de mesticagem e constituicdo da sociedade criolla.
Foster, no seu livro Culture and conquest, elabora um modelo para essa cons-
tituicdo, que denomina “cristalizagdo cultural”, para esse autor, verdadeiros
cristais consolidaram-se pela mistura nos momentos iniciais do contato, solidifi-
caram-se como estruturas estaveis e atravessaram a histéria até o presente.
Todavia, estas sociedades tém outras fronteiras internas que as sociedades

européias ndo possuem: os indios e, acredito, os nichos mais conservadores
da Africa na América Latina.

Um tripé conceituai e um problema taxonémico

Fazendo uma analise do que foi dito até agora, é possivel afirmar que, des-
de o inicio, a nogdo que nos ocupa se assenta num tripé conceituai constituido
por trés constelagdes de idéias;

1) a idéia de folk ou povo, aparentada com as de comunidade, classes ou
camadas populares, digamos, os grupos que usufruem e transmitem o saber
arcaico em questao;

2) a idéia de nacdo, com seu correlato de identidade, contraposta, mas
também associada, a de povo: os intelectuais que dirigiram inicialmente sua
atencdo para estes saberes populares fizeram-no da perspectiva da nacéo e
suas instituicbes, em nome de uma sociedade global que, no seio de um projeto
de sedimentacdo e auto-representacdo, tentava esquadrinhar seu interior de
modo a identificar alguns possiveis elementos emblematicos que pudessem ser
invocados em estratégias de unidade e integragéo; e

3) a idéia de tradicdo, com suas nogdes correlatas de cultura, costume,
conservantismo, passado no presente, transmissao, longue-durée, etc.
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Tratava-se, em suma, de saberes tradicionais do povo vistos, da perspec-
tiva de uma nacgao moderna, como fragmentos idiossincraticos de cultura per-
tencentes a esse povo e que podiam ser resgatados pela nagdo e racionaliza-
dos como demarcacgdo de uma esséncia, de uma realidade diferenciadora. Em
diferentes paises e para os diversos autores, estes trés elementos desempe-
nharam papéis de pesos diferentes, mas é possivel dizer que formam o marco
dentro do qual a nogéo de saber popular, folklore ou cultura popular, foi pensa-
da.

A partir desse tripé conceituai, que se formula na Europa e continua na
América, aparece a temética que concentra a atengdo de todos quantos se inte-
ressam pela cultura popular. E possivel descrever esta tematica como de or-
dem taxondmica: uma preocupacao obsessiva pela delimitacdo do objeto de
estudo, colocando-o numa taxonomia de outras classes de objetos. Da ambi-
glidade inicial do termo escolhido segue-se uma multiplicacdo de questdes sem
respostas;

1) Todo povo é folk? Como delimitar o tipo de povo que interessa? Como
diferenciar povo de ndo-povo? Ha setores da sociedade que nao sao povo? O
que é, afinal de contas, povo e o que nao é?

2) Toda cultura deste povo é relevante para a identidade da nacao?

3) Todo saber tradicional é constitutivo destas manifesta¢cdes ou ha sabe-
res tradicionais que ndo o sdao? Acaso ndo é toda cultura tradicional? Nao é a
nocéo de transmissdo parte de toda nogdo de cultura? Como se circunscreve
esta cultura tradicional e como se diferencia no contexto das culturas em geral?
Quais sdo os limites da tradigcdo? Quer dizer: é tradicional tudo o que tem conti-
nuidade ou ha algum tipo de permanéncia ou continuidade que ndo o é?

Se estes saberes populares tradicionais representavam um tipo especifico
de cultura dentro do conjunto de culturas que conviviam no interior das frontei-
ras da nacgdo, isto pressupunha a elaboragdo prévia de uma tipologia de cultu-
ras que, por sua vez, se assentasse em critérios formais, caracterizadores.
Desde o século XVII ninguém duvidava da existéncia de um objeto de interesse
porque, como ja disse, desde entdo existiu sempre a percepgdo do antigo re-
sistindo as pressdes de mudanga impostas pela mentalidade moderna.

Esta problematica, surgida na Europa, tornou-se o tema de um debate bi-
zantino que consumiu folcloristas e pensadores sociais de nossos paises em
geral. Para assentar as bases de uma disciplina que abordasse o fundamento
telirico e diferenciado da nacdo, parecia necesséario delimitar o objeto. Esse
objeto era concebido como um tipo de cultura, sendo cultura entendida como
um conjunto de comportamentos (verbais, musicais, rituais, laborais, etc., etc.)
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perceptiveis e documentaveis. A concepg¢do era claramente fenoménica e o que
se desejava registrar era um tipo particular de fenébmenos. Tratava-se somente
de especificar o tipo de fendbmenos buscados e a disciplina estaria estabelecida.

Como mostrarei com exemplos, esta foi a preocupagdo na América Latina
até que, de acordo com o que pretendo sustentar, juntamente com o surgimento
e progressiva prevaléncia de outra idéia de cultura, aquele debate perdeu vi-
géncia. De fato, o marco conceituai elaborado pela antropologia para trabalhar
os seus dois grandes temas - a cultura e a sociedade - sofreu uma virada de
paradigma que tornou praticamente improcedentes as perguntas que os folclo-
ristas se colocavam e esvaziou a cena dos estudos das ‘antiguidades popula-
res', enquanto tais. Retomarei este ponto mais adiante.

A preocupagcéo taxondmica dos estudiosos do folclore na América Latina

Na América Latina, esta preocupacgao taxondmica aparece com nitidez na
maneira como trabalharam os estudiosos da cultura tradicional. Enumerarei al-
guns exemplos que ilustram esta afirmacgao (ver também Segato, 1977,1979).

De fato, os autores retornam constantemente a delimitagdo do campo e a
critérios formais para identificar o tipo de cultura que seja folclore e o tipo de so-
ciedade que lhe serve de base. Arthur Ramos, por exemplo, considera folclore
aquela parte da cultura espiritual de um povo formada pelo “corpus de tradigbes
ou de filosofia costumeira” e s6 inclui a cultura material quando associada a
este corpus (citado por Almeida, 1975:115). Ja o | Congresso Brasileiro de Fol-
clore, reunido no Rio de Janeiro em 1951, redigiu uma “Carta do Folclore Brasi-
leiro” onde

...reconhece o estudo do Folclore como integrante das Ciéncias Antropoldgicas e
Culturais, condena o preconceito de s6 considerar folclérico o fato espiritual e acon-
selha o estudo da vida popular em toda a sua plenitude, quer no aspecto material,
quer no aspecto espiritual.
Os critérios minimos fixados pela Carta para a identificacdo de um fato fol-
clérico séo: aceitagdo coletiva, seja este fato anénimo ou néo, e essencialmente
popular. Nesta posicado, o ‘fundamento tradicional’, tal como é chamado no tex-
to, ndo é colocado em relevo.

Variagbes desta postura hd muitas, tendo como caracteristica comum a
delimitacéo do objeto a partir de uma série de tragos, sem fazer restricdo algu-
ma em relagdo aos grupos sociais entre os quais estes fendmenos florescem.
Tragos como “coletivo, tradicional, popular, espontaneo, andnimo, regional, fun-
cional, oral” (Cortazar, 1959) combinam-se mais ou menos aleatoriamente de
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acordo com o gosto dos autores. Contudo, diferentemente da Carta ja citada,
coincidem, geralmente, no carater tradicional como um traco sine qua non.
Efrain Morote Best (1950) no Peru, Carlos Vega (1960) na Argentina e Isabel
Aretz (1972) na Venezuela manifestaram-se desta maneira.

Frente a eles, outros ainda mantém que o tipo de sociedade é um fator que,
juntamente com os tragos, determina a possibilidade de um comportamento ser
ou nao folcldrico; mas af, novas subdivisbes aparecem, tais como as oposi¢des
urbano/rural, elite erudita/camadas iletradas, classes hegemonicas/classes su-
balternas, etc. Para alguns, a contraposi¢cdo urbano/rural é o divisor de aguas,
restringindo o folclore ao ambito das “culturas camponesas”, como Augusto
Raul Cortazar (1949,1959,1975), Bruno Jacovella (1960) na Argentina.

No entanto, para outros, como Isabel Aretz (1972) na Venezuela, Renato
Almeida (1975) no Brasil, Lucio Mendieta y Nunez (s.d.) no México e Manuel
Dannemann (1975) no Chile, o folclore pode ser urbano também, desde que
seja tradicional e aceito coletivamente. Ja para Carlos Vega (1960) e José Im-
belloni (1943) na Argentina, Edison Carneiro (1957) no Brasil e Paulo de Car-
valho Neto (1973), que trabalhou no Equador e outros paises da América Latina,
pode ser urbano, mas deve dar-se no seio das camadas populares que, no ca-
so deste Ultimo, sdo definidas em termos econdmicos como classes sociais.
Para outros autores, como Olga Fernandez Latour de Botas (1969) na Argenti-
na, este tipo de cultura é rural, mas exclusivamente préprio das camadas po-
pulares. E o povo, para estes autores, quem aefine o carater folclérico de um
fendbmeno. No entanto, para outros ainda, como o ja citado Carlos Vega, é a
continuidade do folclérico que define a existéncia de um povo e aqui se entra,
inevitavelmente, na problematica inesgotavel do que é e nao é povo no conjunto
dos setores que compdem uma sociedade. Essas divergéncias constituem so
uma amostra e poder-se-ia continuar com os exemplos até encher um volume

de muitas paginas.
Outro aspecto ainda, que poderia ser descrito genericamente como 0 as-

pecto da heterogeneidade cultural propria dos contextos onde o folclore pode
ser identificado, faz-se presente nas definicdes; mas no momento de colocar
nomes e precisar categorias, 0s autores voltam a dividir-se. Para uns, trata-se
de biculturalidade: onde ha folclore ha biculturalidade, ha fusdo de tradi¢des,
mesticagem, sendo o folclore constituido por fragmentos antigos das tradi¢cdes
que entraram em contato. Para outros, tal heterogeneidade deriva das relagdes
simbioticas entre cidade e campo, onde ambos os poélos se interpenetram; ou
da diferenciagdo e coexisténcia entre um saber oficial, uma grande tradi¢cdo ou
tradicdo dominante, por um lado, e um saber popular, uma pequena tradi¢cao ou
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tradicdo espontanea, por outro. Exploram este ponto de vista Cortazar na Ar-
gentina, Moedano Navarro e Martinez Rios (1963) no México e Camara Cascu-
do (1975) no Brasil. Finalmente, eu mesma ja sustentei (Segato, 1978) que a
heterogeneidade cultural que se encontra na base do que percebemos e deno-
minamos como folclore ou cultura tradicional esta associada a heterogeneidade
nas relacdes sociais que deriva da combinagdo e da coexisténcia, na América
Latina, de restos de modos de producgdo anteriores articulados dentro do con-
junto do sistema capitalista dominante.

O quadro se complica se mencionamos a controvérsia taxonémica em tor-
no dos outros tipos de cultura que coexistem com o folclore, tornando suas
fronteiras ainda mais difusas. Em primeiro lugar, as que foram chamadas cultu-
ras etnolégicas nos paises da América Hispanica, e que colocaram para alguns
a seguinte pergunta: ha algum tipo de tradigcdo que poderia ser identificada como
folclérica entre os indios? Novamente surge a falta de acordo. Para a maior
parte dos autores citados, a resposta é negativa, os etnélogos devem ocupar-
se dos indios e suas culturas e os folcloristas daquelas tradicdes que, embora
diferenciadas, transcorrem em estreita convivéncia com as instituicbes nacio-
nais. Contudo, autores como Camara Cascudo, Moedano Navarro e Martinez
Rios sustentam que se pode falar em folclore sempre que existam desniveis
culturais, ou seja, algum tipo de diferenciacdo ou estratificacdo de tradigbes,
ainda que seja dentro de uma sociedade indigena.

Finalmente, cultura popular, cultura de massas, cultura nacional e cultura
académica formam uma constelacéo de conceitos correlatas que, na obra dos
autores, voltam a ser convertidos em tipos de cultura. Assim, para alguns, o fol-
clore e a cultura popular sdo uma e a mesma coisa; Edison Carneiro no Brasil,
Federico Schwab (1946) no Peru e Néstor Garcia Canciini (1987) no México
pensam desta maneira. Alguns enfatizam a oposic¢éo entre cultura popular - fol-
clore — por um lado, e cultura de massas, por outro, e entre cultura popular e
cultura académica, como Carlos Estevam (1963) no Brasil. Para outros, cultura
popular e cultura de massas sdo a mesma coisa, em oposi¢do ao folclore, co-
mo Isabel Aretz na Venezuela ou Cortazar na Argentina. Para alguns, folclore
se opOe a cultura nacional, assim como o tradicional/popular se opbe ao ofi-
cial/institucionalizado - é o caso de Cortazar na Argentina. E, ainda, para auto-
res como Mario Margulis (s.d.) na Argentina, cultura popular € um conjunto onde
também encontra seu lugar o folclore e, como tal, este conjunto é contraposta a
cultura de massas e so6 ele pode aspirar legitimamente a converter-se em cultu-
ra nacional.
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Os exemplos acima mencionados sao so alguns dos que ddo a medida de
como a questao das antiguidades populares foi, com o tempo, se transformando
num problema de nomenclaturas. Como afirmei no infcio, ha, na base da nog&o
de cultura popular, um tripé de nogdes difusas - povo, tradicdo e nagdo - mas,
ao torna-las categorias analiticas, esbarra-se em obstaculos intransponiveis.

A virada paradigmatica na idéia de cultura e suas consequéncias

Esta longa e inesgotavel discusséo taxondmica comeca a perder félego a
partir dos anos 60 e proponho explorar brevemente este processo. E possivel
identificar varios fatores inter-relacionados que fazem parte dele: o fator institu-
cional, com a especializacao do trabalho intelectual e a criagdo, mais especial-
mente no Brasil, dos cursos de pés-graduacgéo; o fator politico-académico que
organiza a relagdo entre o0 mundo académico dos paises centrais e os dos nos-
sos paises, dando hegemonia as teorias de ponta que se produzem nos primei-
ros. Mas existe um aspecto que perpassa todos estes e que poderia ser deno-
minado de virada paradigmatica das ciéncias da cultura e a substituicdo do
marco conceituai com que estas trabalhavam.

Embora eu tenha afirmado que é nos anos 60 que a nova maneira de pen-
sar a cultura e, portanto, a sociedade, se estabelece, creio que ndo é arriscar
demais sugerir que é possivel identificar nos trabalhos de Max Weber os primei-
ros sinais premonitérios desta crise que acabara por distanciar os trabalhos dos
folcloristas do fazer das ciéncias sociais em geral e da antropologia em parti-
cular. Como é conhecido, Weber (1973) distingue quatro tipos de agéo social,
privilegiando o aspecto racional da acdo para que esta possa constituir-se em
objeto a ser pensado pelas ciéncias sociais. O que torna racional uma acéo é
sua relagdo, caracterizada pela intencéo do ator que a produz, de meio para um
fim, sua capacidade de dirigir-se a um objetivo de maneira eficaz. Contudo, h3,
para Weber, acdes que ndo sdo por si mesmas racionais e, entre estas, ele
considera a acéo tradicional, levada a cabo sob a influéncia do costume e do
habito.

Para Weber, os costumes descansam no enraizamento duradouro, séo
padrdes automaticos de comportamento que sé se tornam relevantes para a
sociologia se racionalizados para um fim. Trata-se simplesmente de atos em
estado puro, automaticos e, o que é mais importante ainda, ndo é da forma dos
comportamentos que deriva o interesse sociolégico, mas de algo que se en-
contra fora deles mesmos, no sistema de idéias, valores e intengdes que lhes
dao sentido e pelo qual eles podem ser explicados.
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Com Weber, a dimenséao ideacional, o sistema de valores, torna-se proe-
minente sobre a dimenséo formal na caracterizagdo da agdo social. Ha uma vi-
rada do nivel fenoménico para o nivel fenomenolégico na constituicdo dos obje-
tos da cultura e da sociedade enquanto objetos abordaveis pelas ciéncias so-
ciais e, nesta virada, a acéo tradicional ndo mais interessa por ser tradicional,
mas apenas na medida em que é capaz de entrar numa relacdo racional com
objetivos igualmente racionais. O autor € claro: “...nada ha nas coisas mesmas
que indique que parte delas deve ser considerada...” (1973:67). E dizer, dois
comportamentos podem ser formalmente iguais, revestir-se das mesmas ca-
racteristicas, mas se um deles é s6 automaticamente tradicional, ele ndo é sig-
nificativo para as ciéncias da sociedade e da cultura; o que permite a sua cons-
trucdo enquanto objeto de estudo é a intengdo, entendida a partir do sistema de
valores com que o ator opera.

Em artigo recente, um antropélogo americano comenta esta mudanca a
qual venho me referindo:

Entre 1955 e 1960, as ciéncias humanas mudaram radicalmente... No final dos
anos 50... (o velho) paradigma foi confrontado simultaneamente em varias discipli-
nas... E em antropologia, Geertz, Goodenough, Hall, Schneider, Wallace e outros
argumentaram que a cultura ndo consiste em comportamentos, nem mesmo em pa-
drdes de comportamento, mas em informagéo compartilhada ou conhecimento codi-
ficado em sistemas de simbolos... Para muitos antropélogos, a énfase do paradig-
ma cognitivo nas representagdes internas se mostrava mais adequada a suas intui-
cOes sobre a natureza da cultura... A concepgao da cultura como conhecimento de
simbolo em lugar de héabito e comportamento foi rapidamente assimilada na antro-
pologia e nas ciéncias humanas em geral. A cultura passou a ser entendida como
um sistema de meméria (no sentido da informéatica) com funcdes similares aquelas
do DNA celular... (D'Andrade, 1986:88-89).

Com a hegemonia do paradigma cognitivo e ideacional, o nivel ndo-visivel,
ndo-fenoménico da acdo, tornou-se central nas analises de antropdlogos, lin-
glistas, psicoélogos, etc. As definicdes de cultura e a constelacdo de nogdes
analogas também se modificaram.

Uma primeira consequéncia foi a mudanca de um tipo de analise direta-
mente relacionado com o0 nosso tema: as analises tipoldgicas. As tipologias ela-
boradas pelo observador ficaram obsoletas e este trabalho foi substituido pela
exegese das tipologias negativas. Os critérios de forma que definiam categorias
para os autores perderam peso relativo, transformando-se em referéncias com-
parativas, referéncias para a traducéo intercultural. Tratava-se agora de iluminar
como os nativos delimitavam suas préprias categorias, de ter acesso a seus
préprios critérios de forma.
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Com isto, conceitos como o de ‘étnico’ e o de ‘nativo’, palavras-chave nas
falas dos antropdlogos, acabaram também sendo reformulados. Finalmente, a
prépria nogdo de povo perdeu, de certa maneira, seu sentido original e sua rele-
vancia. De fato, desde que havia por tras dos comportamentos um nucleo idea-
cional que era privilegiado para a descri¢cdo e a andlise destes comportamentos
(vejam a revolugdo que causaram o0s termos etic e emic cunhados primeira-
mente por Pike para a linglistica) e, justamente porque imediatamente se com-

preendeu que isto operava da mesma maneira tanto entre os tecnologicamente
primitivos habitantes da Nova Guiné como entre os estudantes da Ecole des

Hautes Etudes, todo membro de toda e qualquer sociedade foi transformado em
nativo e todo grupo humano em grupo étnico. Isto, que hoje nos parece tdo 6b-
vio, ndo o era da mesma forma ha vinte anos. Deixaram de ser, entdo, menos
étnicos os ingleses que os javaneses, os citadinos de Paris que os habitantes
do Xingu. A cultura passou a ser entendida como funcionando da mesma ma-
neira para todos.

Esta nova otica diluiu a preocupacao pela elaboracao de tipologias de cul-
turas e sociedades ou grupos sociais. Todo nlcleo ideacional era igualmente
tradicional - no sentido de transmitido e relativamente estavel - e, ao mesmo
tempo, dindmico — em constante estado de transformacéo, de adaptacéo.

Finalmente, como falei, a propria no¢éo de povo, invocada sempre no con-
texto da acdo politica, perdeu terreno nas andlises disciplinares: o povo ndo é
mais étnico do que as elites, ndo ha maneira de diferenciar povo de ndo-povo
com base nas caracteristicas culturais, a forma dos produtos culturais pouco
importa e a articulagéo que vincula a visdo de mundo com estes produtos cultu-
rais, enquanto sistemas simbdlicos, € a mesma para qualquer grupo ou estrato.

Em oposicao a esta abordagem contemporanea da cultura, o interesse pelo
folclore e pela cultura popular, durante um longo periodo, definiu-se por um tipo
de objeto empirico e, mais especificamente, por algum aspecto presente no pa-
dréo formal — de dificil definicdo, como j& disse - desse objeto empirico. Pode-
se dizer, sem temor de errar, que o carater antigo que certas formas de cultura
transpiram tem tido um papel fundamental: o que é a patina para os arqueolo-
gos, no sentido de indicar que se encontram frente a um objeto de interesse ar-
queoldgico em razdo da sua idade, era a forma arcaica para os folcloristas.
Tratava-se de objetos recobertos por um ‘halo’, emissores de um ar de antigui-
dade, e o povo, entdo, era visto como um produtor de cultura mais lento que as
elites, caracterizado por uma inércia maior. A questdo do folclore e da cultura
popular tinha a ver com a problematica da forma, da permanéncia e da continui-
dade ao longo do tempo.
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Ap0s a virada paradigmética na construgcao da cultura como objeto do es-
tudo disciplinar da antropologia, constatamos que, embora os antropdlogos pa-
regcam voltar as vezes a certos temas que eram préprios do folclore, ndo o fa-
zem do mesmo angulo. De fato, quando alguns antropoélogos passaram a pes-
guisar temas como peregrinagdes, irmandades, repertorios de cantoria ou dan-
cas e festas tradicionais, a abordagem passou a ter uma forte intermediagdo
tedrica diferente da do folclorista. O objeto constituido pela teoria ndo é mais o
aspecto do tempo longo, a permanéncia da forma, a rusticidade do estilo, mas o
objeto do sentido, da articulagéo entre forma e cognicéo, entre estrutura apa-
rente e estrutura profunda. Com isto, acredito, os ganhos foram grandes, parti-
cularmente, pelo maior alcance interpretativo que a teoria permitiu. Porém, pa-
rece-me também que houve perdas, sobretudo porque se perdeu de vista a
perspectiva da forma.

Consideragdes finais

Resta agora tentar fazer algumas recomendagfes. Sé enunciarei de ma-
neira breve, e sem deixar de reconhecer seu carater polémico e tentativo, a mi-
nha proposta programatica:

1) Resgatar a nocéo de forma e pensa-la num patamar mais sofisticado,
voltando a refletir sobre o nivel fenoménico da cultura.

2) Retomar a materialidade da experiéncia humana e dar-lhe seu lugar nas
andlises culturais.

3) Voltar a figura do envolvimento, caracterizada pela curiosidade quase
mistica dos pensadores iniciais.

4) Tudo isto, claro, acompanhado pela consciéncia hermenéutica de que a
relacdo sujeito-objeto ndo o é, mas que, quem observa e analisa, constante-
mente, constréi o mundo que habita e define seu lugar nele.

Deixo a tarefa de desenvolver as idéias que aqui lango para outra oportuni-
dade.
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Sobre la Naturaleza del Discurso Autobiograficol

CARLOS PINA
Facultad Latino Americana de Ciéncias Sociales/Santiago

Algo me decia que el suceder de la vida es como se ve en el futuro y no como se ve
en el pasado. Pero este algo no lo precisaba. Deseaba para ello, por lo menos, un
ejemplo; si usted quiere, un desmentido a la légica de la actuaciéon de un personaje
perfectamente construido... iNada! En la vida misma todo era légico puesto que, el
que he llamado acto E, alli estaba siempre, allf estaba ya sucedido y lo sucedido...
era cuestion de buscarle su Ay B, su C y D. En la creacién, no seguir este desar-
rollo, punto por punto, era ir a la arbitrariedad, al sin sentido, a la descontruccion,
y... como Unica finalidad habia que construir.

Juan Emar, Umbral (Primer Pilar. El globo de cristal. Tomo I, p. 195).

Introauccion

Las historias de vida, testimonios y autobiografias gozan desde hace algu-
nos anos dei dudoso privilegio de la fama. En efecto, para deleite de antropoélo-
gos, libreros, y curiosos en general, este tipo de herramientas (o de géneros, si
se quiere) ha padecido de un auge notable. Un esplendor similar ya habia cono-
cido hace décadas, pero el actual trasciende con mucho los limites propios dei
campo cientifico. En los ambitos mas especializados de las ciéncias sociales
hoy es ya usual fundamentar este renacimiento dei ‘enfoque biogréafico’, para
usar una expresion de Bertaux (1980), postulando que la riqgueza dei material

1. Una version modificada y mas extensa de este articulo fue presentada al XVII Congreso
Latinoamericano de Sociologia, Montevideo, 2-6 de diciembre de 1988 (ver Pifia, 1988 y
también 1986). Remito al lector interesado a tales documentos para la ampliacion y detalle
de las argumentaciones aqui planteadas, en particular respecto a dos puntos: I) para una
caracterizacion de la estructura dei relato autobiografico y Il) sobre una propuesta metodo-
légica especifica para el andlisis de la ‘etigueta semantica’ dei personaje construido en el
texto autobiogréafico. Agradezco los comentérios y sugerencias dei profesorGuy Mercadier,
de la Universidad de Provence, los cuales me permitieron ampliar y redefinir algunas de las
cuestiones aqui planteadas.

Anuério Antropolégico/88
Editora Universidade de Brasilia, 1991
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documental se fundamenta en su capacidad para dar cuenta de la ‘subjetividad’
de los protagonistas de la historia - los sujetos anénimos que son despreciados
por los enfoques exclusivamente macrosociales  permitiendo asi el rescate de
la ‘verdade’ contenida en su punto de vista, en su éptica socialmente delimitada.
En otra parte (Pina, 1986) he analizado las causas y caracteristicas de este
proceso, mediante el cual los sujetos anénimos y la vida cotidiana se han con-
vertido progresivamente en un objeto de conocimiento relevante para las cién-
cias sociales, lo que ha contribuido a redescubrir, revitalizar y difundir la utiliza-
cion de perspectivas metodoldgicas de corte ‘interpretativo’, por lo que no volve-
ré aqui sobre tal cuestion. El objetivo central de estas paginas, en cambio, es
examinar la naturaleza dei llamado relato autobiografico o autobiografia2.

2. Es necesario destacar que, en lo medular, este articulo esta referido exclusivamente al gé-
nero denominado 'relato autobiogréafico’, ‘relato de vida’, 'discurso autobiografico' o ‘auto-
biografia’ (sinbnimos, para los efectos de lo aqui planteado). Aln mas: al interior de tal gé-
nero las afirmaciones aqui hechas son especialmente aplicables al discurso autobiografico
tal y como es usado actualmente en las ciéncias sociales, es decir, aquel cuya preocupa-
cién preponderante son los sujetos ‘anénimos’, y donde los relatos son obtenidos general-
mente mediante el procedimiento de la entrevista o la escritura solicitada. No obstante,
acepto y percibo que muchas de las argumentaciones aqui vertidas pueden ser también
aplicadas al texto autobiografico de corte mas tradicional, realizados por figuras publicas o
sujetos de élite que voluntariamente escriben su vida o sus memérias. Dei mismo modo, al-
gunas de las cuestiones aqui planteadas podrfan discutirse, pero no aplicarse automéatica-
mente, en relacidn a las historias de vida, testimonios y otros géneros ‘menores’ (biografi-
cos 0 autobiogréficos), tales como las cartas de los condenados a muerte, los epitéfios, las
conversaciones de reencuentro, las presentaciones de los autores en las solapas de los li-
bros, los curricula vitae y las necrologias, entre otros. Estoy asumiendo asi las distinciones,
ya muy extendidas (pero, lamentablemente, no universalizadas aln) entre el 'relato auto-
biogréafico’, por una parte, la ‘historia de vida' o ‘biografia’, por otra (Denzin, 1970), y, por
dltimo, el ‘relato testimonial' o ‘testimonio’. A pesar de tratarse de tres géneros intensamente
relacionados y que empiricamente suelen sobreponerse y fundirse, me parece de vital im-
portancia resaltar sus diferencias, pues de ellas se deducen critérios metodolégicos impor-
tantes. La historia de vida, en primer lugar, se caracteriza por investigar en profundidad y
extension el recorrido biografico de uno o varios sujetos, para lo cual utiliza una gran canti-
dad y diversidad de materiales (archivos, relatos indirectos, cartas, reconstrucciones histori-
cas, contratos, etc.). En segundo lugar, el relato de vida, es un concepto reservado sélo
para la version (oral o escrita, en sus diferentes modalidades y grados de estructuracion)
que un individuo da de su propia vida. De este modo, una historia de vida puede tener, o
no, entre sus materiales, el relato que hace el propio sujeto sobre si mismo. En tercer lugar,
el testimonio, segin mi punto de vista, serd un nombre reservado al relato en el cual una
persona se refiere, a través de sus vivéncias personales, a algun suceso histérico o medio
social del cual fue testigo, sin que el eje de su narracion sea necesariamente su propia
evolucién a través dei tiempo. Las consecuencias metodoldgicas implicadas en tales distin-
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En particular deseo sostener las siguientes hipétesis. Primera: la naturale-
za y especificidad dei relato autobiografico es la de un discurso particular, de
caracter interpretative, y no la reconstrucciéon verbal de ciertos acontecimientos
pasados. Segunda: tal discurso se define por provemr de un hablante que, en
determinadas condiciones, construye, proyecta y sostiene una imagen particu-
lar de 8T mismo’, realizando el narrador tal construccion en términos de un ‘per-
sonaje’. Tercera; la imagen dei ‘si mismo' es generada siempre e ineludible-
mente desde una ‘situacion biografica’ determinada dei hablante, siendo ella ex-
plicativa y, a la vez, constitutiva dei perfil final que asume el texto. Cuarta: en la
construccion dei relato son claves las condiciones materiales y simbolicas de
su generacion, de tal modo que ellas son algo mas que factores externos con-
dicionantes dei relato; de hecho, terminan formando parte integral de él.

Caracter interpretative del discurso autobiografico

Mi proposicion introduetoria es que el relato autobiografico no se destaca
especialmente por la caiidad o cantidad especifica de informacion histérica o et-
nografica que proporciona. El relato autobiografico - a diferencia de una historia
de vida o de un testimonio - puede, sin ninguna duda, aportar material de este
tipo y, eventualmente, ser Gtil en un estidio de reconstruccion de cierto periodo
0 suceso histérico; pero su potencialidad particular, su especificidad, no reside
en ser reflejo fiel de lo que fue esa vida, nunca sera la reconstruccion de los he-
chos y sucesos que la caracterizaron.

Por muy restringida que sea la definicién que adoptemos sobre lo que es
‘una vida' (por ejemplo: ‘la sucesién discontinua de acontecimientos, hechos,

clones son relevantes, pues tienen que ver con las diferentes potencialidades de cada gé-
nero y los mecanismos de validacion interna o externa al cual deben ser sometidos en su
recopilaciéon y andlisis. Por Ultimo, en estas paginas no se hacen mayores consideraciones
respecto a las multiples modalidades concretas que pueden adoptar las investigaciones
que utilizan un enfoque biogréfico. Es asf que se habla como si se estuviese frente a los
problemas de analisis de una investigacion basada en sélo un relato de vida. Esta opcion
de redaccion no debe hacer olvidar que, en general. las investigaciones definen un diseno
de acuerdo a interrogantes particulares, y en él pueden combinar el uso de diversos tipos
de materiales. Ademas, por lo comin se abarcan muestras mas o menos homogéneas de
grupos humanos especificos (campesinos, indigenas, mujeres, migrantes, etc.). Estas al-
ternativas poseen complejidades adicionales a las aqui enfrentadas, las que se refieren,
basicamente, a la representatividad y a los critérios pertinentes en los procedimientos com-
parativos. Para otras definiciones y clasificaciones de este tipo de documentos, ver: Plum-
mer (1983) y Pineau y Michele (1983).
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actitudes y sentimientos, referidos a una individualidad delimitada — a un nombre
propio  desde el momento de su nacimiento hasta el de su muerte’), tal nocién
siempre nos obliga a situamos al interior de una ambigiiedad que fluctia en-
tre la representacion de una individualidad consistente y, simultdneamente, el
reconocimiento de un fendmeno supraindividual. En otras palabras, la concep-
cion misma de ‘una vida’, y sus Ifmites, sintetiza casi estéticamente la tension
entre los campos posibles de libertad individual y el condicionamiento de los
contextos estructurales, sea lo que sea lo que entendamos bajo tal denomina-
cion. Tension que tanto para el analisis como en la accion social no es posible -
ni seguramente necesario — resolver, pero que si es urgente no perder de vista
pues su actualizacién nos evidencia que cualquier aproximacion posible a una
vida particular siempre aludira a un contenido demasiado amplio y difuso como
para suponer que ella se pueda recuperar o reproducir. No existe ningun archi-
vo ni mecanismo lo suficientemente poderoso - ni siquiera el cerebro humano,
con todas las mentadas potencialidades dei inconsciente - que sea capaz de
retener, para después reproducir, la casi infinita procesion de dimensiones y
detalles que componen una vida.

Tales consideraciones no dejan de tener cierta importancia, pues llevan a
reconocer que el relato autobiografico — como método y como producto - no es,
no puede ser, el reflejo fiel de algo exterior a él. Es mas, ni siquiera representa
de modo necesario (estadistica o simbdélicamente) la vida de alguien. De lo que
se trata es de un material relativamente autbnomo, que posee un cuerpo propio
y que se constituye en algo ‘nuevo’, en el sentido que no es la consecuencia di-
recta, verbal y discursiva dei acontecer historico de un sujeto.

“Esta bien - podra exclamar algun fervoroso defensor de los relatos de vi-
da, irritado al ver que se cuestiona su legitimidad como herramienta de recons-
truccion histérica -, es verdad que las autobiografias no nos proporcionan la
totalidad de lo que ha sido la vida de alguien, pero se debe admitir que sf nos
pueden entregar lo mas importante de ella”. No podrfa estar mas dispuesto a
aprobar esta afirmacion. No obstante, queda el incomodo problema de detectar
qué es lo que se entiende por lo ‘mas importante’. Si nos arriesgaramos a citar a
un foro-panel a dignatarios religiosos de diferentes confesiones, un sicoanalista,
un trabajador social, un ex-presidiario, un vegetariano y un reportero grafico, pa-
ra que entre todos debatieran el punto, sin duda no se llegaria a ninguna conclu-
sion, pero seria altamente ilustrativo acerca de lo dificil que es proponer un crité-
rio unanime respecto a lo que constituye lo ‘importante’ y lo ‘secundario’ en la
vida de alguien.
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A un historiador que busca reconstruir la vida cotidiana de principios de si-
glo en alguna urbe latinoamericana, le parecera de vital importancia presionar a
su anciano entrevistado para que haga esfuerzos por recordar qué tipo de sis-
tema de evacuacion de excretas existia en su casa de infancia, mientras, es
probable, éste se empena porfiadamente en hablar de su fallecida madre. A
riesgo de ser repetitivo, puedo aprovechar este ejemplo para insistir en la im-
portante diferencia metodol6gica - no siempre apreciada - entre el testimomo y
el relato autobiografico. Quien recurre a antecedentes orales de tipo autobiogra-
fico con el objetivo primordial de conocer cuestiones relativas a un entorno, a un
suceso 0 a una época, esta estrictamente generando testimomos, es decir,
buscando y haciendo hablar a testigos calificados, quienos pueden hacer un
relato sobre cuestiones externas a ellos, pero en las que se vieron involucrados
de un modo mas o menos personal.

Dado que lo “informativo” es la esencia dei testimonio (Bertaux, 1980:206),
en él la version acerca de la propia vida queda subordinada a su funcion de ser
“ventana" a un universo situacional o histérico desgonocido para el destinatario
dei relato: el testigo cuenta lo que su publico no vio. Muchos textos denomina-
dos usualmente relatos autobiograficos o historias de vida podrian ser enfoca-
dos o definidos mas apropiadamente - o simultdneamente — como testimonies,
en la medida en que el texto estd mas referido a las circunstancias que rodea-
ron al sujeto que a la dimension estrictamente autobiografica, centrada en su
version de lo que fue su propia trayectoria temporal. En definitiva, esta clasifica-
cion tiene tanto que ver con la naturaleza dei relato y con los intereses especifi-
cos de cada estudio, como con el papel que se le asigna a la narracién en un
proceso de investigacion.

Intentar responder al problema de qué es realmente lo “importante” de la
vida de alguien por la via metodolégica de proponer un relato no dirigido exter-
namente, que fluya a partir de los propios intereses dei hablante, no pasa de ser
un critério técnico apropiado a la situacion de entrevista, pero que posee fuertes
limitaciones como perspectiva general. En efecto, el alcance de tal proposicion
choca con que no existe /una" version verdadera o ‘pura’ de la propia vida,
frente a otras falsas o contaminadas por las distorsiones de la memoria o la in-
timidacion dei entrevistador. Toda narracion autobiografica esta muy distante de
parecerse a un monélogo desinteresado que realiza una persona frente a si. Al
contrario, cualquier relato cuya motivacion inicial es una supuesta reconstruc-
cion de la propia vida, es en realidad un determinado tipo de construccion dis-
cursiva de carater interpretative, confeccionada para un publico particular.
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Es frecuente, sin embargo, el que numerosos y destacados autores defi-
nan, utilicen y analicen este tipo de recurso metodologico y de material enfo-
candolo de un modo absolutamente distante al aqui sostenido. En ocasiones se
argumenta en torno a cuestiones absolutamente irrelevantes, como si se estu-
viesse frente a una indagacion siciolégica o juridica, como si el relato de esa
persona fuese un camino para Hegar a conocer y desentranar su historia pasa-
da, como si se estuviera realmente frente una vida y no a palabras: 6qué moti-
vaciones tuvo X para actuar de tal manera?, Ovisualiz6 Y la posibilidad de op-
ciones diferentes?, <j,qué circunstancia o factores influyeron en tal descenlace?,
Opor qué no se percatd Q de la consecuencia de sua accion?, etc. Esta “ilusiéon
biogréafica” — segln la expresion de Bourdieu (1986) — se apoya en cierta filoso-
fia de la existéncia de corte historicista que esta fuertemente arraigada en el
sentido comun, segln la cual la vida puede ser comprendida, y en consecuen-
cia relatada, en tanto sucesion articulada de acontecimientos con sentido.

Esa vida organizada como una historia se desarrolla, segiin un orden cronolégico
que es también un orden légico, desde un comienzo, un origen, en el doble sentido
de punto de partida, de principio, pero también de razén de ser, de causa primera,
hasta su término, que es también un fin. La narracion, sea ella biografica o autobio-
gréfica,... propone acontecimientos que, sin ser todos y siempre desarrollados se-
gun una estricta sucesién cronolégica,... tienden o pretenden organizarse en se-
cuencias ordenadas segun relaciones inteligibles. El sujeto y el objeto de la biogra-
ffa,... tienen de alguna manera el mismo interés en aceptar el postulado deisentido
de la existéncia contada e, implicitamente, de toda existéncia. ...la narracién auto-
biogréfica se inspira siempre, al menos en parte, en el deseo de dar sentido, de tra-
cer inteligible, de expresar una légica a la vez retrospectiva y prospectiva... (Bour-
dieu, 1986:69, destacados en el original).

Lo medular, entonces, en relaciéon al enfrentamiento metodolégico de un
texto autobiografico, no es preguntarse cémo transcurrié efectivamente la vida
de alguisn (validez externa que se obsesionara y frustrara en la corroboracion
de lo narrado. Cuestion nada de accesoria; a veces factible, a veces no, pero
que no opera para una gran proporcion del contenido dei relato), sino cémo ese
alguien se representa — ante siy ante otros - el transcurrir de su vida y lo rela-
ta. Cuando se cuenta la vida, nunca tenemos entre manos la version verbal de
lo que ella fue, sino un ‘discurso interpretativo’ - retazos de hechos dibujados
por una perspectiva peculiar, selecciones, montajes, omisiones, encadena-
mientos, atribuciones de causalidad, etc. - cuya particularidad es estar estruc-
turado en torno a la construccion de una figura que aqui denomino ‘personaje’s.

3. Més adelante se definiran con mas detalle las nociones de imagen dei ‘sf mismo’ y ‘perso-
naje’.
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En otras palabras, el relato construye una vida, inventa un recorrido, — recur-
riendo para ello a una diversidad de materiales y mecanismos - y sélo en de-
terminado sentido es esa vida: se ha extinguido - y se diluye a cada instante -
cualquier otra existéncia que la dei texto. Para decirlo de una forma poco riguro-
sa: si es interesante la dimensién autobiografica que posee toda novela, lo que
aqui interesa es la dimension ‘novelistica’ de toda autobiografia.

En consecuencia, la preocupacion metodolégica debe centrarse en generar
un modelo de andlisis dei relato autobiografico que desglose, describa y expli-
que los procedimientos de generacion y articulacion de la categoria nuclear que
compone ese tipo de narracion: el ‘personaje’s. A través de ello sera posible
precisar los presupuestos, mecanismos y condiciones que regulan la elabora-
cion de la propia biografia. La posibilidad de gestar un modelo de andlisis tal, se
basa en el supuesto de que las formas de narrar una vida (y, por tanto, sus
contenidos), no son ilimitadas ni azarosas sino, al contrario, corresponden a
estructuras de relato relativamente acotadas y compartidas socialmenteb.
Afirmar que el relato autobiografico posee una estructura - al igual que poseen
la suya el discurso politico, la confesion terapéutica o la declaracién amorosa -
conlleva reconocer que se trata de procesos de ‘semantificacion’ dei pasado o,
mejor dicho, de los recuerdos dei pasado que afloran en una situacion especifi-
ca. El producto final indudablemente posee un sello personal, pero cada sujeto
lo elabora y desarrolla a base de atribuciones de significado preexistentes en su
universo cultural.

De alli que hablar hoy de relatos de vida posea una connotacion muy dife-
rente a la de hace algunas décadas, cuando su potencialidad generalmente se

4. En varias oportunidades a través de estas paginas se hace alusién a la necesidad de que
las ciéncias sociales cuenten con un modelo de andlisis dei personaje, tal cual es construi-
do en el relato autobiografico. Cabe advertir que el contenido aquf planteado no pretende
ser ese modelo en cuestién, sino sélo la proposiciéon de algunos supuestos, critérios y pun-
tos de vista que puedem ayudar a construirlo. Por otra parte, no tengo noticia de que tal
modelo se haya elaborado - en el sentido aquf propuesto — méas alla de lo avanzado por el
andlisis semioldgico dei personaje literario, aplicado a diferentes tipos de narraciones (mi-
tos, folklore, cuentos maravillosos, etc.). Al respecto ver: Hamon (1977), Cérdoba (1984).

5. Es deseable la profusiéon de mas estldios comparativos, pues a base de ellos serfa posible
postular diferentes tipos de estructuras narrativas (o transformaciones de la misma estruc-
tura) a las cuales podrian corresponder determinadas clases de personajes, segun fuera el
grupo social que las origina. Con esto se contribuiria también a compensar el actual sesgo,
segun el cual la gran mayorfa dei material recopilado pertenece a los grupos de méas bajos
ingresos o que reflejan algin tipo de marginalidad social. Para una argumentacién meto-
dolégica en torno a la posibilidad de representatividad de los géneros biogréaficos ver. Sal-
talamacchia (1987).
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aceptaba s6lo en el marco de las orientaciones sicologicas o, a lo mas, como
un recurso narrativo ejemplificador dei efecto de las estructuras sobre los suje-
tos: representacion grafica (‘en carne y huesos’) de aquellas cuestiones ya pro-
badas por los estudios de corte macrosocial. En la actualidad, en gran parte de
los ambientes académicos se reconoce la validez relativa (como lo es toda vali-
dez cientifica) dei enfoque autobiografico para las ciéncias sociales, aceptando
que a través dei conocimiento y analisis de la version que da una persona acer-
ca de si, es posible aprehender ciertos procesos colectivos y compartidos de
atribucion oe significado. En esta perspectiva es pertinente aceptar que al in-
vestigador no le interesa el relato sélo en cuanto relato, sino como manifesta-
cion de ‘otra cosa’. En otras palabras, as( como el historiador oral utiliza el tes-
timonio para conocer sucesos relativos al entorno dei testigo, cada texto auto-
biografico particular puede concebirse como un camino, un material para el co-
nocimiento de las estructuras narrativas (dramaticas, incluso) con que el ha-
blante construye el 'sf mismo' y sus procesos especificos de atribucion de sen-
tido.

Descripcién, comprension e interpretacion

Para concebir de este modo el género autobiografico es preciso romper
con aquella tradicion dei pensamiento analitico que tiende a separar radical-
mente la descripcién de la interpretacion, como si no fuese una clasificacion
confeccionada sobre la base de caracteristicas atribuidas a un texto por un ob-
servador, sino propiedades tipicas e inherentes a diferentes clases de enuncia-
dos. Al hablar de ‘discurso interpretative’ no estoy haciendo referencia a un
cuerpo lingiistico ad hoc de tipo calificativo o valorativo, que por definicién se
opone a lo ‘descriptivo’, a la enumeracion de las caracteristicas fenomenolégi-
cas con que un hablante da cuenta dei mundo 'objetivo’. Lo interpretative no ha-
ce alusién, en este caso al menos, a ‘una parte’ dei texto, en la cual el sujeto re-
capitula sobre lo que ha narrado y agrega sus opiniones en torno a ello (aun
cuando eso suele ocurrir), revelando de esta forma - para la culminacién maxi-
ma del placer antropolégico — lo mas intimo de su ‘vision de mundo’. Al contra-
rio, el relato de vida constituye en si mismo - como totalidad inseparable - una
interpretacion, o, mejor dicho, es un proceso en el cual fluye un conjunto organi-
zado (aunque no necesariamente coherente) de interpretaciones, que se sobre-
ponen, complementan, contradicen y oponen mutuamente.

El discurso autobiografico estda compuesto — para usar la terminologia de
Schutz (1974, Cap. 2) - por “construcciones de primer nivel": elaboraciones
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proplas dei sentido comun, plagadas de elementos subjetivos que reflejan el
punto de vista del actor. El problema y el desafio dei modelo ya mencionado
(pero ciertamente no sélo de él), es que el analisis cientifico debe necesaria-
mente incorporar y dar cuenta de esa dimension subjetiva propia dei discurso,
pues en ella cristaliza la perspectiva dei hablante y el fundamento de su accién.
Sin embargo, simultaneamente se espera que el tratamiento analitico de tal re-
lato satisfaga los requerimientos de objetividad, en el sentido de que sus proce-
dimientos y aseveraciones estén expuestos a la verificacion intersubjetiva. En
palabras de Schutz (1974:82-3):

éComo es posible reconciliar estos principios aparentemente contradictorios? La
pregunta mas seria a la que debe responder la metodologia de las ciéncias sociales
es, sin duda, la siguiente: écémo es posible elaborar conceptos objetivos y una teo-
ria objetivamente verificable de las estructuras subjetivas de sentido? La respuesta
se halla en la idea segun la cual los conceptos elaborados por el cientifico social
son construcciones de las construcciones elaboradas en el pensamiento de sentido
comun por los actores de la escena social. Las construcciones cientificas elabora-
das en el segundo nivel, de acuerdo con las regias de procedimiento véalidas para
todas las ciéncias empiricas, son construcciones objetivas de tipos ideales y, como
tales, pertenecen a una especie diferente de las elaboradas en el primer nivel, el
dei pensamiento de sentido comln, que deben superar. Son sistemas teéricos que
contienen hipétesis generalmente susceptibles de ser puestas a prueba....

Las afirmaciones propias dei analisis cientifico no son sinbnimo de verdad
absoluta, eterna e inmodificable, sino ‘construcciones de segundo nivel': verda-
des relativas a un ambito especifico de validez, atribuciones de sentido histori-
cas y en permanente autodestruccion, cuya solidez se sustenta en el método,
es decir, en ser una experiencia controlada, y no una mera expresion dei punto
de vista momentaneo, intimo e irreproducible dei observador.

Para aclarar lo anterior tomemos como ejemplo un enunciado aparente-
mente ‘descriptivo’, que no contiene lo que usualmente se denomina una ‘inter-
pretacion’, tipico dei comienzo de una narracion autobiografica: “Naci en un ho-
gar modesto, mi madre trabajaba de costurera y mi padre era obrero." En esta
frase, de una simpleza sélo superficial, el hablante describe lo que supone una
realidad externa a él, pero para ello la alternativa que se le impone con naturali-
dad es servirse dei lenguaje, lenguaje que incorpora en si mismo una estructura
que significa y clasifica el entorno natural y social, tornandolo inteligible para
guienes comparten dicha estructura. La narracién de una vida es un suceso y
un material estrictamente linguistico, y cualquier enunciado en el momento de
materializarse es ya una Interpretaclén de lo extradlscursivo, en el sentido que
no lo refleja de modo inmediato - no se limita a describlrlo -, sino que Ilo re-
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construye mediante una estructura de significacion y clasificacion que posee
existéncia social a priori. No existe otra forma de conocer sino a través dei len-
guaje; todo relato alude a otros relatos.

No obstante, cuando hablo de lo ‘extradiscursivo’ me refiero a que estas
proposiciones no debieran implicar que los sucesos que componen lo que lla-
mamos una vida no hayan existido, o que el universo dei cientista social esté
compuesto soélo por discursos. A diferencia de ciertos analisis literarios, como el
llamado “postestructuralismo” que critica Todorov (1987:9), el cientista social
que trabaja con discursos tiene la posibihdad, y en ocasiones el imperativo, de
hacer referencia a lo extradiscursivo, pues el texto se relaciona en su genera-
cibn misma con un exterior explicativo y un antecedente causal a él:

La tesis de que el mundo es Inaccesible resulta igualmente forzada. Desde Kant es
lugar comin de la epistemologfa el reconocer el caracter construido dei conoci-
miento, el no creer en una percepcion transparente de los objetos; se puede por
tanto criticar a los empiristas o a los positivistas. Pero de ahfa negarle todo conteni-
do a la percepcion hay un trecho que no conviene franquear sin haber meditado
antes.

Volviendo al ejemplo anterior, alli no sélo se entrega un tipo de informacion
(nivel socio-econdémico de la familia de origen, ocupacion de los padres), sino
que se cristaliza ya una construccién interpretativa, pues entre todas las posibi-
lidades de distincion de origen se eligié esas palabras y no otras, fueron orde-
nadas de tal forma y no de otra, se escogieron ciertos critérios y no otros, etc.
Todo ello otorga una connotacion especial a la autodefinicion dei origen social
que se opone a otras. Es verdad que ese tipo de frase es factible de ser con-
trastada en alguna medida: tal vez se podrfa saber si la madre dei sujeto efecti-
vamente trabajaba en el oficio de costurera y de qué modo lo ejercia, si su pa-
dre era obrero, en qué periodo y en qué rama de actividad, etc. Si tenemos tal
posibilidad no es porque las costureras, los obreros y los hogares modestos
sean realidades en si universalmente evidentes, monosemanticas y tangibles,
sino porque entendemos (compartimos) el sentido con que el hablante ha clasi-
ficado a sus progenitores y a su familia de origen. Ello se debe no a que poda-
mos conocer y evaluar su experience sensible, sino, en primer lugar, a que
formamos parte de una misma comunidad lingiistica mas o menos acotada, es
decir, podemos utilizar sus mismas categorias y procesos de interpretacion. En
otras palabras, comprension e interpretacion son un solo acto, inherente a toda
comunicacién. Segun Gadamer (1977:461 y ss., destacados en el original):

...la comprensién no se basa en un desplazarse al interior dei otro, a una participa-
cion inmediata de él. Comprender lo que alguien dice es (...) ponerse de acuerdo
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en la cosa, no ponerse en el lugar dei otro y reproducir sus vivéncias. Ahora consi-
deremos que todo este proceso es linguistico. No en vano la verdadera problemati-
ca de la comprension y el intento de dominaria por arte — el tema de la hermenéuti-
ca - pertenece tradicionalmente al ambito de la gramatica y de la retérica. El len-
guaje es el medio en el que se realiza el acuerdo de los interlocutores y el consenso
sobre la cosa. [...] El problema hermenéutico no es pues un problema de correcto
dominio de una lengua, sino dei correcto acuerdo sobre un asunto, que tiene lugar
en el medio dei lenguaje.

Al ser la narracion autobiogréafica un suceso esencialmente linguistico, una
interpretacion que gira alrededor de la propia vida, es, a la vez, un texto que al
comprender se interpreta. EI comprender y el interpretar, segiin se ha visto, son
un mismo proceso. Estamos frente a dos fendbmenos que se viven como simul-
taneos: la interpretacion dei hablante (al hablar de su vida) y la interpretacion de
quien escucha o lee. En este punto es importante también establecer distancia
con quienes sostienen - Stanley Fisch y sus tesis, por ejemplo - que el texto
nada significa, sino que es el lector quien le otorga un significado, o, segin una
posterior version algo atenuada dei mismo Fisch (citado por Todorov, 1987:10),
el grupo cultural e histérico al cual él pertenece: “Antes que el texto o el lector
son las comunidades interpretativas las que producen las significaciones.” To-
dorov (1987) ha refutado sélidamente tales conceptos, por lo que aqui sélo resta
recordar que es efectivo que quien lee participa de la creacién de sentido, pero
de un modo circunstancial e historico. El lector participa dei texto, desde una
postura determinada, mas o menos cercana al universo cultural y linguistico dei
hablante. Que ambos interlocutores se comprendan no se refiere a una “com-
prension histérica” el punto de compresion no se sitla en los sucesos ni en las
vivéncias, sino en el texto. Nuevamente en palabras de Gadamer (1977:467,
destacados en el original):

Desde el romanticismo ya no cabe pensar como si los conceptos de la interpretacion
acudiesen a la comprensioén, atraidos segln las necesidades desde un reservorio
linguistico en el que se encontrarian ya dispuestos, en el caso de que la compren-
sion no sea inmediata. Por el contrario, el lenguaje es el medio universal en el que
se realiza la comprensién misma. La forma de realizaciéon de la comprension es la
interpretacion. (...) Todo comprender es interpretar, y toda interpretacién se desar-
rolla en el medio de un lenguaje que pretende dejar hablar al objeto y es al mismo
tiempo el lenguaje propio de su intérprete.

Es inadecuado, en consecuencia, referirse al relato autobiografico sin con-
siderar su naturaleza discursiva, sin tomar en cuenta el que su contenido no
describe una historia particular, no se refiere directamente a hechos, sino que
es un proceso comprensivo e interpretative que se estruetura lingliisticamente
en torno a la construccion de una imagen que protagoniza la propia biografia.
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La imagen dei ‘'simismo'y el 'personaje’

He afirmado que ei objeto de estudio llamado relato autobiografico, en rigor
esta constituido por un texto especifico, ‘otorgador de sentido’, y no por aquello
a lo cual inmediata y presuntamente aquél se refiere: la vida dei hablante. Ello
implica que en cada ‘momento biografico’ (entrevista, confesién ritual, conver-
sacion, sesion terapéutica, escritura, etc.) y en el texto mismo, el sujeto cons-
truye una imagen dei ‘si mismo’; esto es, una representacion, realizada ante siy
ante otros, de su propia identidad como persona. Esta definicion dei ‘si mismo’
se inscribe en la tradicion fundada por G. H. Mead, quien con ello buscaba
destacar6:

...la caracteristica de la persona como objeto para si. Esta caracteristica esta repre-
sentada por el término ‘si mismo’, que es un reflexivo e indica lo que puede ser al
propio tiempo sujeto y objeto. Este tipo de objeto es esencialmente distinto de otros
objetos, y en el pasado ha sido distinguido como consciente, término que indica una
experiencia con la propia persona, una experiencia de la propia persona. Se supo-
nia que la conciencia poseia de algiin modo esa capacidad de ser un objeto para si
misma. Al proporcionar una explicaciéon conductista de la consciéncia tenemos que
buscar alguna clase de experiencia en la que el organismo fisico pueda llegar a ser
un objeto para si mismo (Mead, 1934:168-9).

La imagen dei ‘si mismo’ varia segun sean los atributos que un individuo
desee, 0 se sienta obligado a materializar, de acuerdo a sus posibilidades y a la
relacion social especifica de la que esta participando, en funcién de la cual debe
aparecer poseyendo, exhibiendo o pretendiendo proyectar una serie de caracte-
risticas que tienden a sostener y otorgar credibilidad a esa imagen7. La imagen

6. Es conocida la notable influencia que hatenido el pensamiento de Mead sobre importantes
autores y corrientes teéricas, mas alla dei posteriormente denominado “interaccrcnismo
simbdélico" (Schutz, Goffman, Kardiner, Fromm, Berger, por nombrar sélo algunos). Uno de
sus aportes mas significativos — y que esta en el trasfondo de lo argumentado aqui, aunque
no se profundice especialmente en ello - dice relacién con la definicién dei individuo y la
sociedad, de acuerdo al la cual Mead fue uno de los primeros que postul6 sisteméaticamente
al interior de las ciéncias sociales modernas de qué modo la autoconsciéncia de cada indi-
viduo es histérica, es decir socialmente anterior a la personalidad individual. O, en palabras
de Berger (1982:356), tuvo la capacidad de demostrar que “la realidad subjetiva de la
consciéncia individual es algo construido socialmente”.

7. No deseo ignorar las similitudes entre lo aqui planteado y las tesis de Goffman respecto a
los rituales de la interaccion cotidiana. Sin embargo, prefiero no citarlo directamente en re-
lacién a las nociones de imagen dei ‘si mismo’' y personaje, pues en verdad no existe una
correspondéncia exacta entre los conceptos tal y como los plantea ese autor y la forma en
que son concebidos aqui. Goffman habla del “actuante” y dei "personaje” para referirse a
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es la faz visible del ‘si mismo’ en determinada circunstancia, es la representa-
cion que hace una persona a base de los caracteres que supone debe encarnar
en ese momento. La imagen nace y muere en la relacion social, sélo existe en
escena, tiene corporalidad y existéncia histérica, se consume en el momento
mismo en que la relacion social se lleva a cabo, es un producto situacional.

El personaje, en cambio — cuyas caracteristicas en detalle y recursos es-
pecificos no trataré aqui por motivos de espacio (Pina, 1986) — se refiere, desde
esta perspectiva, al nombre propio que protagoniza el discurso autobiografico y
que solo vive en él: es el producto linguistico dei relato. La 6ptica aqui asumida
sostiene que la identidad proyectada en el relato autobiografico no posee una
existéncia previa al momento de su generacion, ni externa a él: es una cons-
truccion verbal. No obstante, es evidente que es posible encontrar ciertas cor-
respondéncias entre el ‘si mismo’ plasmado en la imagen situacional y el perso-
naje que se materializa en el relato. Es razonable también pensar que las ima-
genes que cada persona construye y proyecta a otros en determinadas cir-
cunstancias, no estan absolutamente escindidas dei personaje que queda ins-
crito en el texto, ni de aquellas imagenes que el propio sujeto proyecta ante si.
Pero también es claro que ellas no son idénticas, cuestion que no debiera per-
turbar el analisis, pero que si se debe tener en cuenta.

Esta forma de plantear el problema, tal vez extremadamente lineal, no debe
llevarnos a pensar que cada individuo posee dos libretos que representa: uno
para siy otro para el publico. En verdad, la construccién del ‘si mismo’' no sélo
varia a través dei tiempo sino que ademas posee, potencialmente, una variedad
de identidades simultaneas. El que se llegue a materializar una o otra de esas
identidades especificas dependera, en parte, segun plantearé mas adelante, de
las circunstancias de su generacion. En sintesis, el ‘si mismo’ proyectado en un
momento biografico, y que se constituye como protagonista dei relato, es otro 'si
mismo’ que aquél de cuya vida supuestamente se habla. Ese, o, mejor dicho,
esos ‘si mismos’ ya no existen; residuos de ellos sobreviven en la memoria
propia y ajena, sus sombras se proyectan en rutinarios papeles y descoloridas
fotografias, la materialidad de los episodios mas caracteristicos de sus vidas

diferentes conjuntos de atributos, con diferentes funciones, que una persona debe sostener
y expresar en funcién de la representaciéon que es constitutiva de toda interaccién social. El
personaje, en cambio, como se vera, tal y como aquies tratado, corresponde sélo a la ver-
sion linguistica de un relato de vida. En cualquier caso, es evidente que, en términos ge-
nerates, se esta aludiendo a perspectivas muy cercanas, en particular en lo referido a la no-
cién de imagen que es construida y mantenida por um actor y consumida por los especta-
dores. VerGoffman (1971), en especial los capitulos Iy VI.
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hoy se plasman so6lo a través de la articulacién de signos graficos o fonéticos.
Por otra parte, quien habla se torna narrador, cede a la tentacion de ser porta-
voz de la historia: relata, y a través de su relato cree revivir, reproducir, recrear,
refiejar; aspira a la veracidad, siendo su principal aval el recurso de la memoria.
Pero, mientras narra, se difumina a cada instante, y cuando termina una frase
para tomar aliento ya no existe, forma parte dei pasado irrecuperable; luego, sus
huellas son recogidas, recorridas y rehechas constantemente por su heredero:
nuevamente el narrador.

Segun Coérdoba (1984:33) la definicion mas breve, simple y posiblemente la
mas exacta dei personaje es: “El referente real o ficticio de un nombre propio
y/o de sus sustitutos.”8

Segun este autor, el sentido original con que fue utilizada la palabra en
francés data de 1250 y se empleaba como sindnimo de “dignatario eclesiasti-
co”. De allique hoy se recurra a ella en el lenguaje cotidiano para referirse a una
notabihdad cualquiera (“todo un personaje"); es decir, una caracteristica o con-
junto de caracteristicas que otorgan notoriedad, superioridad o poder de sobre-
salir. A partir del comienzo del siglo XV el concepto habria comenzado a migrar
hacia los terrenos que hoy le son propios: el teatro, luego la novela y, poste-
riormente, el cine. En estos campos la nocion es equivalente a la antigua ‘mas-
cara’ del teatro ritual: una apariencia o rol sobrepuesto al del actor (el ser ‘real’),
con el cual éste representa en escena una serie de rasgos y funciones. El con-
cepto también es definido frecuentemente en oposicion al de persona, para ha-
cer referencia a un producto estilizado que relne o sintetiza ciertas cualidades
ideales.

A pesar de las muy diferentes corrientes que coexisten en la critica litera-
ria, es casi unanime hoy dia la vision segun la cual el personaje debe ser con-
cebido sélo como un fendmeno linguistico9, que no posee existéncia previa,

8. Al hablar de “sustituto”, este autor se refiere a las denominaciones gramaticales, directas o
indirectas, con que se hace referencia al personaje sin nombrarlo: “aquél”, “él”, “ese mu-
chacho ingénuo de entonces”, etc.

9. Pocos son los tedricos de la critica literaria que no se han preocupado dei ‘personaje’ como
categoria de andlisis dei relato, en particular de la novela. Elio ha dado lugar a intensos de-
bates en tomo a la pertinéncia y utilidad de tal concepto. A pesar de que en estas paginas
recojo algunos enfoques y términos propios dei analisis semiético dei relato, no me deten-
dré en tales polémicas, por ser ellas demasiado especializadas y poco relevantes para lo
aqui planteado. Las posiciones van desde despreciarlo absolutamente como un concepto
valido, aceptando a los protagonistas s6lo como meros agentes de secuencias (Greimas,
Robbe-Grillet), hasta definirlo en su concepcién tradicional de corte sicolégico (Bennet),
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posterior o exterior al texto. Ya he afirmado que para efecto dei andlisis dei re-
lato autobiografico esta consideracion también es valida y necesaria: el perso-
naje que lo protagoniza no es imaginario en el mismo sentido que los personajes
literarios, pero tampoco es equivalente al hablante y, sobre todo, su relato no es
reflejo de la vida de aquél. El personaje esta constituido por unidades de senti-
do, palabras y frases dichas por él, o por otros personajes a través de él; no
existe mas que en el texto, es un puro ser de lenguaje. En expresioén de Cordo-
ba (1984:35):

En cualquier relato, sea ficticio o no, los personajes se vuelven seres de lenguaje,
una seguidilla de fonemas o de letras, segun si es oral o escrito... He allf el destino
comUn de toda cosa desde que ella entra, a cualquier titulo que sea, en un discurso.

Ahora bien, équé tipo de personaje es éste que surge en el discurso auto-
biografico? Lo primero que habrfe que notar es que se trata de un personaje
que, ademas de protagonizar muy centralmente el relato, lo narra, imponiendo
con ello su ‘punto de vista’. Es decir, cualquier lector-auditor conoce el universo
desplegado en el texto a través de los ojos (palabras) dei narrador; asume, que-
riéndolo 0 no, de un modo inmediato su perspectiva particular. Aqui entra en
operacion el primer y basico mecanismo con el que se estructura un relato au-
tobiografico: la ‘seleccion’. Ella se refiere a la especial articulacién que realiza el
hablante - de un modo inconsciente o no — entre el recuerdo y el olvido; aquello
que hace que la narracion contenga tales sucesos o detalles, mientras que
otros son desplazados a la ignorancia o relegados a la mortalidad. Sin embargo,
la seleccién no debe entenderse sélo como el rescate y enumeracion de ciertos
hechos a los que se les da importancia, en oposicidn a otros que no se mencio-
nan, sino también - y por ello se habla de ‘punto de vista’ — a la perspectiva o
enfoque con que funciona el recuerdo, a la forma como es articulado y presen-
tado. El punto de vista se revela en el texto, allf sus limites y orientaciones pue-
den ser dimensionados, pero su origen se remonta a ‘antes’ y ‘fuera’ dei texto.
El punto de vista muestra una faceta y, al hacerlo, oculta otras; en la imposibiii-
dad de ser intercambiable radican sus riquezas y limitaciones. El punto de vista
actia en el discurso autobiografico - segun una imagen de Yourcenar
(1985:338) — de modo similar a la definitiva eleccidon que hace el pintor de un
angulo especffico en el horizonte, después de haber estado incesantemente
desplazando su caballete de un lado a otro.

considerarlo como un signo o morfema discontinue (Hamon), como una funcién narrativa
particular (Propp), un asemantéma (Guillaume), o, en tin, un referente semantico (Todorov).
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Por otra parte, mas alla de la intervencion dei investigador, lo normal y pre-
decible es que el texto entero gire en torno al propio personaje-narrador, apo-
yandose en su figura y siendo “el soporte de transformaciones y conservacio-
nes dei relato” (Hamon, 1977:125).

Esta particularidad dei discurso autobiografico — que el narrador hable en
primera persona y estructure el desarrollo dei texto en torno a sf mismo como el
personaje central — presenta una compleja situacién que tiene interesantes im-
plicancias. La principal: el relato autobiografico funda y sostiene la exclusiva
perspectiva o punto de vista del propio personaje-narrador mediante su posicion
de hablante en primera persona, contando con los poderes de un narrador om-
nisciente: se desplaza de un modo envidiable entre los acontecimientos, existe
como tal simultaneamente a través de los tiempos y espacios en donde trans-
curre la narracién, con pleno conocimiento de sua propia interioridad y, en la
mayorfa de los casos, de la de sus semejantes. Es un narrador que designa,
adjetiva, nombra, interpreta y explica, da a conocer motivaciones y deseos, trae
a nuestra presencia, califica y caracteriza a los demas protagonistas dei texto.
El lector se encuentra a merced de sus intereses y caprichos. En el ejemplo si-
guiente una mujer ya madura se refiere a su madre:

Ella sabfa que a mf me tiraba la ciudad. Pero nunca aprobé mi vida ni mis gustos;
tenfa envidia de lo que yo pudiera llegar a ser... nunca me tuvo confianza, y educé a
mis hermanos haciéndoles creer que yo era una empleada suya. Cuando se dio
cuenta que yo igual no mas iba a hacer mi vida, torci6 todo para que yo me tuviera
que iry ninguno de la casa me defendi6 porque les interesaban las terras.

Pero la posiciéon narrativa dei personaje no es consistente, ni tiene obliga-
cion de serio, posee la flexibilidad necesaria para variar su estilo y ‘alejarse’ de
los hechos que narra. La misma mujer dei ejemplo anterior, conocedora de la
interioridad de los otros personajes, un poco mas adelante habla como un nar-
rador ‘objetivo’ propio de la mejor tradicion ‘naturalista’, el cual se limita a descri-
bir lo que ve, sin atribuir motivos ni sentimientos:

En esa época la gente andaba de un lado para otro buscando trabajo, golpeaban
cuanta puerta encontraban, hablaban con quien conocfan, se las arreglaban como
podfan. Los cabros amanecian tirados en las veredas, y la gente bien vestida no se
les acercaba; cuando tentan que pasar delante de un chiquillo, cruzaban antes la
calle y era muy raro que alguien diera una limosna.

A pesar de ese potente y artificioso efecto de identidad entre hablante, nar-
rador y personaje, que confunde y tienta a concebirlo y tratarlo como un solo
‘él’, no hay que olvidar que no es quien vivio la vida quien la cuenta, sino un nar-
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rador construido ad hoc y que tiene existéncia sélo para efectos dei relato y
dentro de él. Segin Todorov (1971:125):

El personaje-narrador no es un personaje como los otros; pero tampoco se parece
al narrador desde afuera... Esto seria confundir el ‘yo’ con el verdadero sujeto de la
enunciacion... Desde el momento en que el sujeto de la enunciaciéon se convierte
en sujeto dei enunciado, ya no es el mismo sujeto quien enuncia. Hablar de simis-
mo significa no ser ya el mismo 'si mismo’.

Sin embargo, el personaje central no sélo predomina sobre los demas, sino
que también, al ser consistentemente el eje explicito u oculto de todos los epi-
sodios constitutivos dei texto, le da solidez a la ilusion de fidelidad e integridad
dei relato. En efecto, el narrador dei texto autobiografico aparece con una auto-
ridad natural, puede permitirse no argumentar en exceso, dar saltos cronologi-
cos espectaculares, no recurrir a demasiados detalles. “Después de todo” -
imagino que podria decir -, “es de mi de quien hablo, 6quién podria hacerlo me-
jor que yo, que estuve alli, que lo vi, que lo vivi?” Esta autoridad natural (frente a
la cual el investigador se cuida mucho de expresar sospecha), esta presencia
imponente y totalizante dei personaje-narrador no ayuda por si misma a eviden-
ciado. Al contrario, su imagen se diluye tras la aparente legitimidad de su posi-
cion. También son aplicables aqui las consideraciones de Todorov (1971:126)
en relacion a la identificacion entre narrador y personaje en la literatura:

El verdadero narrador, el sujeto de la enunciaciéon de un texto en el cual un perso-
naje dice 'yo', sélo resulta con esto aun mas disimulado. El relato en primera persona
no explicita la imagen de su narrador, sino que por el contrario la hace ain mas im-
plicita. Y todo intento de explicacion sélo puede conducir a una disimulacion cada
vez mas perfecta dei sujeto de la enunciacion; este discurso que se confiesa discur-
so no hace mas que ocultar pudorosamente su propiedad de discurso.

La simple enunciacion del ‘yo’ y/o de su nombre propio, entonces, no dice
nada acerca de la signficacion especifica dei personaje; por el contrario, oculta
y camufla su identidad. Hamon (1977:126 y ss.) habla, al referirse al personaje,
de su “etiqgueta semantica”, la cual - a diferencia dei morfema linguistico, que
contiene en si mismo, desde el momento de su enunciacién, un significado
compartido - no es un signo conocido de antemano que se trataria de recono-
cer, sino una construccion que se efectlla progresivamente. El significado dei
personaje, su etiqueta semantica, es un mistério en el comienzo dei texto, un
‘morfema en blanco’, sélo se conoce y reconoce a través de la narracion, en
una operacién gradual, en la cual participan no sélo entrevistador y entrevista-
do, sino también todo lector o auditor posterior, por medio de la memorizacion,
reconstruccién y asociacion. Entre principio y fin dei relato este morfema vacfo
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de significacion se va llenando con predicados, acciones contenidas en sus
respectivos verbos, adjetivaciones, etc. Esta es la diferencia, en ningin caso
secundaria, entre el relato autobiografico y una indagacion sobre ciertas carac-
teristicas escogidas en la trayectoria temporal de un individuo, las que son re-
colectadas y/o expuestas a través de una secuencia temporal — como, por
nombrar un ejemplo, la investigacion llevada a cabo por Balan (1974) el relato
de vida tiene un caracter discursivo y acumulativo en su expresion y en su lec-
tura. Ello significa que el personaje presentado va siendo construido en el
transcurso dei discurso, en el texto él es elaborado, de tal modo que su signifi-
cado esta determinado progresivamente por el contexto semantico que lo pre-
cede y acompafia, contexto que escoge y actualiza un sentido entre muchos
tedricamente posibles.

La ‘situacion biogréfica' dei hablante

Todo hablante construye su version de ‘si mismo’, edifica su personaje, a
partir de determinada posicion existencial. Utilizo la expresion de Schutz, “si-
tuacion biografica”, para referirme a ‘desde donde’ alguien cuenta su vida, des-
de qué ubicacion temporal, social, espacial, etc., la relata. En definitiva, la situa-
cion biografica esta constituida por la suma y combinacion de todo aquello que
en un instante en el tiempo posee (es) s6lo ese individuo, lo que lo hace inasi-
milable a otro cualquiera. La perspectiva desde la individualidad es algo que
ningln recurso comunicacional ni representacion colectiva pueden suplantar.
En palabras dei mismo Schutz (1974:93):

En cualquier momento de mi situacién biograficamente determinada, yo sélo me
intereso por algunos elementos, o algunos aspectos, de ambos sectores dei mundo
presupuesto, el que estad dentro de mi control y el que esta fuera de él. Mi interés
prevaleciente — o, con mayor precision, el sistema prevaleciente de mis intereses,
puesto que no existe un interés aislado - determina la naturaleza de tal seleccion.
(...) existe una seleccién de cosas y aspectos de las cosas que son significativos
para mf en cualquier momento dado, mientras que otras cosas y otros aspectos por
ahora no me interesan o estan fuera de mi vista. Todo esto se halla biograficamente
determinado; es decir, la situacion actual del actor tiene su historia; es la sedimen-
tacion de todas sus experiencias subjetivas anteriores. No son experimentadas por
el actor como andnimas, sino como Unicas y dadas subjetivamente a él, y solo a él.

La situacion biografica es un concepto que ubica sincromcamente a cada
individuo y, a la vez, hace referencia al proceso acumulativo precedente. La
identidad dei “si mismo’ esta vinculada a una situacién biografica dada, no queda
fijada de una vez y para siempre: es un torrente en constante redefinicion. Cada
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persona no incorpora elementos a través dei tiempo a la lectura que hace de la
historia de su vida, como quien construye una torre mediante el anadido de su-
cesivos bloques, conociendo de antemano los planos de su construccion. En
cualquier momento la vision acerca dei pasado y el diseno futuro de la vida de
cada cual, mediate e inmediato, se esta haciendo y destruyendo constante-
mente, pero nunca a partir de cero, sino sobre la base de, entre otras cosas, el
significado que se le otorga al tiempo transcurrido y a los sucesos que confor-
man el presente. A medida que suceden los diversos episodios que componen
la vida de alguien, el sujeto va modificando permanentemente la identidad dei ‘si
mismo’, pero no sélo en lo que respecta a su ubicacion en relacion al futuro, si-
no también al pasado. Ello alude a un proceso continuo mediante el cual cada
persona reinterpreta la totaiidad de su existéncia, reconstruye su ‘si mismo’ a
partir de su actualidad.

Todo existir no tiene otra residéncia que la ‘actualidad’, y el sentido comuin
impulsa a suponer el devenir como un puro y natural desenvolvimiento dei pre-
sente. Es desde la actualidad que se mira hacia atras y hacia adelante; cada
uno de nosotros se autovisualiza a medio camino entre aquello que ya se fue
y lo que adn no ha venido; es preferible siempre definirse mas por la sélida
acumulacion dei pasado, o por las generosas potencialidades dei futuro, ten-
diendo a evitar la consideracion sobre el origen de nuestra mirada: el presente.
Pero, a pesar de no reconocerlo facilmente, es el presente, la actualidad, el lu-
gar desde donde se explican los fracasos y fundamentan los proyectos, la po-
sicion desde donde se construye el punto de vista legitimo que modela el ‘si
mismo’; el relato nace en el presente, lo afirma y justifica.

El presente de hoy es el futuro de ayer y el pasado de manana, es una ‘po-
sicion volatil' que separa la consciéncia cotidiana en sus orientaciones retros-
pectivas y prospectivas; desde ella miramos hacia nuestro alrededor temporal
(adelante, atras) y social (ellos, nosotros). Desde alli opera la meméria: traemos
al presente los recuerdos y asf ordenamos el pasado. En tal tarea, el evitar se-
veras frustraciones y poder experimentar la sensaciéon de que el ‘camino’ de
nuestra vida esta bajo control, son dos buenos motivos que explican el que todo
relato sobre el propio pasado tienda a estilizado, lo simplifique y describa siem-
pre a partir de un cédigo de tipificaciones que tiene pleno sentido sélo en la ac-
tualidad. En el relato autobiografico el pasado suele aparecer como articulado
por una linea homogénea y comprensible, lejos de toda perturbacién, desde el
presente el pasado abandona ese estatuto de simultaneidad desconcertadora y
polisémica que tuvo cuando ain no era pasado, y se convierte en algo inteligi-
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ble, su sentido brota como evidente, la actualidad lo ordena, tornandolo tolerable
y atil.

En rigor, lo inenarrable que son los momentos dela propia muerte ilustra no
sélo lo incompleto de toda autobiografia, sino también evidencia que una retros-
peccion de los hechos acontecidos (mis hechos) siempre es una version desde
el presente circunstancial, que nunca puede ser superado, no existiendo otra
posicién temporal mas solida (inmodificable, no intercambiable, insoslayable) vy,
al mismo tiempo, mas effmera, que la actualidad.

En este proceso, la memoria, y sus productos esenciales (el recuerdo y el
olvido), no opera como una simple capacidad emocional, no es una caracteristi-
ca sicolégica uniforme:

Retener, olvidar y recordar pertenecem a la constitucion histérica del hombre y for-
man parte de su historia y de su formacién. (...) La memoria tiene que ser formada;
pues memoéria no es memoria en general y para todo. Se tiene memaria para unas
cosas, para otras no, y se quiere guardar en la memoéria unas cosas, mientras se
prefiere excluir otras (Guadamer, 1977:45).

Cuando alguien habla de su vida trae hasta la actualidad (y desde ella), de
un modo consciente o no, fragmentos de su pasado tal y como los reconstruye
desde el tiempo presente. Al recordar, el hablante selecciona recuerdos que
desde el presente adquieren un sentido y una funcién al interior de la situa-
cién generadora de la narracion y dei relato mismo. Lo que se recuerda es re-
cordado desde el presente y estd compuesto por aquello que para el hablante, o
para su interrogador, hoy merece ser imperecedero. Lo que se olvida no sélo se
niega, sino que también, en la practica, se anula como vivéncia especifica pre-
via. Los ambitos dei olvido son - ~qué falta hace decirlo? - mas densos y nu-
merosos que los dei recuerdo: seguramente me acuerdo que de nino iba a tal
colegio, pero sin duda no recuerdo cada una de los cientos de oportunidades en
gue crucé esa calle, todas las despedidas y saludos, no recuerdo cada una de
las veces en que caminé frente a ese edificio que hoy ya no existe. Pero si re-
cuerdo con claridad el dia en que presencié su incéndio.

El pasado mas rutinario es nombrado con facilidad, casi con indiferencia; lo
recurrente es subsumido en ‘tipificaciones’ en torno a figuras de sentido comudn
previamente estereotipadas; al generalizar a través de esos estereotipos se ol-
vida, se anula la existéncia experiencial Unica y multiple. La repeticion conduce
a la generalizacion, la abstraccion implica sepultar los detalles diferenciadores
que reflejan la unicidad. Pero aquello que se sale de lo comun, lo extraordinario
dentro de una rutina particular (ese accidente, esa frase) puede asumir inme-
diatamente en la memdria el rango de imperecedero; vale la pena conservar su
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unicidad y, en consecuencia, adquiere la forma de un recuerdo perspicuo. Pero
no por ello ese recuerdo de lo extraordinario es menos objeto de tipificacion -
aunque de otro tipo - que aquellos que se generalizan mas rapidamente. A tra-
vés dei recuerdo el pasado es linglfsticamente reproducido, es ‘revivido’, con
todo lo artificial e inexacto que pueda haber en tales conceptos.

Entre todos los signos el que posee mas cantidad de realidad propia es el objeto dei
recuerdo. El recuerdo se refiere a lo pasado y es en esto un verdadero signo, pero
para nosotros es valioso por si mismo, porque nos hace presente lo pasado como
un fragmento que no pasé dei todo. Al mismo tiempo es claro que esto no se funda
en el ser mismo dei objeto en cuestiéon. Un recuerdo sélo tiene valor como tal para
aquél que de todos modos esta pendiente dei pasado, todavia. Los recuerdos pier-
den su valor en cuanto deja de tener significado el pasado que nos recuerdan. Y
a la inversa, cuando alguien no sélo cultiva estos recuerdos sino que incluso los ha-
ce objeto de un verdadero culto y vive con el pasado como si éste fuera el presente,
entendemos que su relacién con la realidad estda de algin modo distorsionada.
(Gadamer, 1977:204-5).

El trabajo de la memdria cambia segun sea la situacion biografica desde
donde se recuerde y se olvide. Es comin que a medida que pasa el tiempo, el
campo de ias opciones posibles de interpretacion dei pasado no s6lo cambie,
sino también se vaya limitando o, en otras palabras, el disefio se torne cada vez
mas rfgido y las tipificaciones mas recurrentes. Paulatinamente los recuerdos
se congelan y su revisién se vuelve cada vez mas selectiva y esporadica, el
campo de posibles proyectos futuros se restringe y especializa; en suma, a tra-
vés de los anos y dei cumplimiento de los ‘ciclos de vida' tipicos, en general, la
situacion biografica - y por onde la versidon autobiografica - va variando en
menor medida.

Sin embargo, existen circunstancias muy especiales - que aqui he denomi-
nado ‘momentos biograficos’ -, que actlan como estimulos poderosos para re-
cuperar (rehacer) recuerdos, incluso algunos insospechados por el propio su-
jeto. Un interrogatério policial, una terapia sicologica, una enfermedad mortal,
una confesion religiosa, el ser objeto de indagacion de una investigacion cientifi-
ca dei tipo que aqui se habla, etc., son todas experiencias que operan, de dife-
rente manera, a modo de gatillo detonador y seleccionador de recuerdos. Una
mencion especial merece la ‘conversacion de reencuentro’, en la cual dos per-
sonas que no se han visto en muchos afios se relatan mutuamente sus vidas
desde el momento de su separacion, buscando reconstruir aspectos caracte-
risticos dei periodo de tiempo en que su relacién era mas o menos estrecha. Se
habla, entonces, de ‘evocar el pasado’, de ‘recuerdos que afloran’, etc. Es inte-
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resante notar como, desde un comienzo, las mutuas preguntas suelen ir desde
lo mas tipico y externo a lo mas personal y Unico; en las conversaciones de
este tipo, cada episodio relatado, mas o menos formal o intimo, es retribuido y
estimulado por uno semejante o equivalente de parte dei interlocutor, en un es-
piral que, eventualmente, puede terminar en la renovacion y redefinicion dei vin-
culo. Tal proceso se desarrolla hasta que alguno de los interlocutores - me-
diante recursos linguisticos tipicosl0 - inevitablemente opta por detener y fijar
esa evolucién progresiva en punto determinado. Se esta asi acotando el
(nuevo) ambito legitimo de confidencialidad, marcando un umbral muy especifi-
co, mas alla dei cual, por una parte, toda confesién excesiva se aprecia como
de mal gusto; o mas aca dei cual, por otra, toda reserva aparece como un signo
de frialdad o de ‘mala educacién'. Este tipo de conversaciones, por supuesto,
posee un rango de variabilidad muy alto, en donde sera de vital importancia el
tipo de relaciéon que anteriormente mantenian los dos sujetos, la situacion social
al interior de la cual tiena lugar el reencuentro, la imagen con que cada uno
percibe al otro en la actualidad, los deseos que se tengan de identificarse con
ese pasado comun (lo cual es percibido com un signo de querer identificarse
con el otro), etc.

Por otra parte, es notable de qué modo en algunos relatos autobiograficos
que mencionan un pasado a primera vista no correspondiente con la imagen
que de sf proyecta el sujeto en el presente, o en contradiccion abierta con ella,
entran en operacion una serie de mecanismos que incorporan esa experiencia a
la organizacion general dei relato. Es decir, la hacen coherente con el T mismo’
actual, presentando o convirtiendo tal episodio, por ejemplo, en un requisito ne-
cesario, en una prueba o desafio, en una sehal premonitora dei posible y dafiino
desvio dei camino correcto, o, en fin, en un atisbo de esperanza y realizacion
que fue finalmente abortado. En definitiva, el destino — que narrativamente en
todo discurso autobiografico (real o literario) opera explicativamente desde el
principio de los acontecimientos — es siempre una construccion posterior a los
hechos, un ropaje que sirve para que los sucesos histéricos no aparezcan en
toda su crudeza con su caracter de inutilidad o sinsentido.

Todas estas afirmaciones son independientes dei hecho que la mayoria de
las personas efectivamente interpretan su experiencia existencial como si estu-

10. En el caso de las conversaciones de reencuentro, asi como también de algunos otros gé-
neros menores, es evidente que su andllsis seria mas fructffero al interior de los conceptos
ymetodologfas que han desarrollado, precisamente, los tedricos de las conversaciones,
como Sacks, Schegloff e Jefferson.
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viesen constantemente materializando un plan trazado con anterioridad, y ven el
conjunto de su vida como la consecucion de algin tipo de objetivos fijados des-
de un comienzo. En esto también se puede apreciar cierta variabilidad, en donde
se combinan cuestiones de personalidad con las posibilidades concretas que
tiene un individuo de optar y otorgar un significado legitimo a sus actos.

En relacion al futuro, habria que decir que éste aparece como el l6gico de-
senlace de una trayectoria umlineal. Desde esa ‘posicion volatil’, desde el pre-
sente fugaz suponemos planificar el porvenir, y ambos procesos - nuestra mi-
rada ordenando el ayer y sofiando el mafiana — se entienden sélo en reciproca
funcion. Segun palabras de Ramoneda (1987:15):

El futuro es el camino que conduce al orden: el orden de la utopia. Y el orden, por
definicién, es simple. Alcanzar esta simplicidad, que desde la filosofia mas remota,
y con bien pocas excepciones, es sindnimo de belleza, armonia y verdad, es el
destino que la cultura historicista ha atribuido a la civilizaciéon. Sélo en el presente
la complejidad se hace patente en toda su desnudez.

En este proceso en el cual los recuerdos son ‘leidos’ y el futuro disenado,
la subjetividad no opera como una interferencia exterior, sino que es la naturale-
za misma de él. La subjetividad es el privilegio de todo narrador, mas aun si el
objeto de la narracion soy yo mismo. La situacion biografica resume y torna
operativa la subjetividad dei presente. Esta subjetividad no debe entenderse
como el pleno domimo de la fantasia individual: el relato autobiogréafico no es la
imaginacion desbocada que inventa quimeras gratuitas para deleite propio o
ajeno; no es un género literario mas. Este critério es importante, porque, a pesar
de que el enfoque analitico aqui sustentado hace frecuentes referencias a con-
ceptos tedricos y metodoldgicos propios de la critica literaria, estoy lejos de
asimilar sin mas el discurso autobiografico a la novela. En primer lugar, no es un
proceso donde aflore una subjetividad exclusivamente individual (en el sentido
de incomparable y Unica), porque, como se ha dicho, a pesar de que es un ha-
blante individual quien narra desde una situacion biografica irreproducible, las
formas de contar la propia vida corresponden a estructuras narrativas y proce-
sos de atribucion de sentido que poseen existéncia previa a la experiencia indi-
vidual, que estan a disposicion dei sujeto en su contexto cultural y semantico, y
han sido objeto de su aprendizaje.

En segundo lugar, no es un proceso exclusivamente fantasioso, porque
(como se vera mas adelante) suele desarrollarse al interior de una relacion so-
cial, de una interlocucion en la cual el narrador no pretende erigirse en un indivi-
duo diferente al autor (aunque termina siéndolo); sus expresiones — como se ha
dicho - tienen la ambicion de la veracidad inmediata (no simbdlica) y la relacién
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generadora dei relato presupone un hablante en condiciones de proporcionar al-
gun tipo de evidencia acerca de lo narrado. Tal como es expresado en este lar-
go, pero esclarecedor pasaje de Martinez Bonati (1972:152 y ss., paréntesis y
destacados en el original):

...la propia comunicacion linguistica no puede ser concebida adecuadamente como
efusion inmediata de lo individual, como expresion directa de la interioridad con-
creta. Median las esferas semanticas generales. Elias, precisamente, posibilitan to-
da clase de insinceridad, pues el hablante tiene consciéncia de ellas, al utilizarias
pra objetivar sus estados, y puede, en consecuencia, utilizarias para objetivar esta-
dos que no existen en él (o como suyos), es decir, para fingir. Lo que la verdad es
en la dimensién semantica representativa, es la sinceridad en la dimensién seman-
tica expresiva: una adecuacion de estructuras generales inmanentes dei signo a
estructuras generales de la cosa (de diverso modo) significada.

Se desprende de lo dicho, que también en el habla corriente hay algo asi como un
hablante ficticio, inmanente al signo, que objetiva el caracter de nuestra intransferi-
ble mismedad. [...] El hablante efectivo (real o ficticio), al comunicarse (en la reali-
dad de nuestro mundo o en el mundo literario de los personajes) se compromete a
este hablante inmanente. Lo dicho por alguien es, pues, sincero o no, documento
de su sery actuar en cuanto que acto realizado como acto linguistico, como mani-
festacion comunicativo-lingtfetica de su ser.

Las condiciones materiales y simbdlicas de generacion dei relato autobiografico

Por Ultimo, para concebir y analizar todo texto autobiografico es de priorita-
ria importancia distinguir el papel y las caracteristicas de las condiciones mate-
riales y simbdlicas de su generacion. Ellas consisten en el conjunto de rasgos
propios dei momento en que surge el relato (como posibilidad y expectativa) y
cuando se materializa. En esto el margen de variabilidad es muy amplio: entre-
vista dirigida (en una o muchas sesiones, con uno o varios entrevistadores, en
uno u otro lugar, etc.), escritura solicitada o espontanea (orientada hacia un lector
especifico o indeterminado), dialogo con otro (con un objetivo biografico explicito
0 no), conversacion terapéutica, o confesional (mas o menos ritualizada, exi-
miendo o no de culpas), etc. A ello habria que anadir toda una serie de comple-
mentos tecnoldgicos, que cada vez con mayor frecuencia y poder rodean o
inundan la situacién; maquinas fotograficas, grabadores, filmadoras, etc.11.

Todas estas variables poseen un rol condicionador, y en conjunto se amal-
gaman en lo que juega el rol decisivo: la relacion social al interior de la cual
nace y se concreta el discurso autobiografico. Como ha quedado dicho, todo

11. Para una caracterizacion y andlisis de las posibilidades técnicas y los problemas deriva-
dos de ellas en las entrevistas, ver Ives (1987).
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relato de este género, y con mayor razén aquel que posee una connotacion
confesional, en donde se juega la propia identidad, tiene que ver con la cons-
truccion y mantencién de una imagen, mas o menos apropiada a las expec-
tativas reciprocas a las que el sujeto se siente sometido en determinada situa-
cion. Asi, el relato autobiografico es el producto de una relacién especifica, y to-
do indica que no se expresaria de la misma manera si varia la relacion que lo
genera. Una de las concepciones basicas que caracterizaron el pensamiento
de Mead, segun postula Becker (1986:108), es que:

...la realidad de la vida social es una conversacion de simbolos significantes, en el
curso de la cual las personas realizan operaciones de tanteo para luego ajustar y
reorientar su actividad a la luz de las respuestas (reales o imaginarias) que los de-
mas dan a esas operaciones. La formacion dei acto individual es un proceso en el
cual la conducta es continuamente remodelada a fin de tener en cuenta las expecta-
tivas de los otros, conforme éstas son expresadas.

Aqui concurren una gran cantidad de factores, tales como el medio de ex-
presién que se utiliza (escrito, verbal); el ambiente escénico, y, sobre todo, el ti-
po de interaccion que se desarrolla con quien pregunta o solicita el texto: ia pro-
pia imagen que el entrevistador o investigador social proyecta, el tipo de len-
guaje utilizado, las expectativas reciprocas, las ataduras y caracteristicas de la
relacion, los intereses y motivaciones de todos los actores involucrados, el
destino final dei relato (explicito o supuesto, acordado o impuesto), etc.12

En sintesis, las condiciones materiales y simbdlicas en las cuales el relato
surge no son un mero canal de expresion de una vida, una neutra boja en bian-
co donde se deposita el contenido dei texto. Al contrario, ellas actian como un
conjunto de modeladores, altamente influyentes en su estructuracion, y pre-
sentes en el producto final. Esta afirmacion se basa en el supuesto ya mencio-
nado de que, al contar una vida, se esta construyendo una imagen dirigida a un
publico, mas o menos particularizado. Hasta en la confesiébn mas intima, ‘es-
pontanea’ o ‘sin testigos', la narracion de una vida sera estructurada en térmi-
nos de una imagen, para ser consumida por otros y por si mismo. Aun al borde
de la muerte, en la soledad del recogimiento culpable, expectante, temeroso o
sublime, usualmente se cuenta con la presencia de dos publicos posibles: la
presencia inminente de Dios y el futuro inmediato al que se le llama posteridad.

12. Por supuesto, no es en la expresion de una narracién autobiogréfica la Gnica situacion que
puede ser analizada en términos de construccion de una imagen. De hecho, notérias cor-
rientes sociolégicas y antropolégicas conciben el conjunto de las relaciones sociales en
tales términos. Al respecto ver Wolf (1979).
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Lo anterior no debiera ser entendido como si el narrador de una historia de
vida explicita y concientemente buscara enganar a su interlocutor o publico.
Siempre hay engafio, al menos en el sentido minimo de selecionar los hechos y
otorgarles una perspectiva a través de la version lingifstica (‘punto de vista’).
Si un profesor se presenta a sus nuevos alumnos, sin duda alguna hara un re-
cuento de su trayectoria diferente a aquel que haga quien expone su caso frente
a un gerente financiero en busca de un crédito; y ambas exposiciones seran
muy distintas de ia presentacion de si que haga un sospechoso ante la policia.
Se puede o no mentir, ocasional o frecuentemente, pero eso ya ha sido obser-
vado antes y no debe sobredimensionarse un fendbmeno que corresponde al tipo
de relacién social que se establece. Sin embargo, lo que no debe olvidarse es
que el relatar la propia vida es una situacién de por sitensa y critica, en la cual
los sujetos pueden Hegar a involucrarse fuertemente en lo sentimental y afectivo:

A mi me gusta bien poco hacer estos recordatorios porque me viene la rabia. Tengo
unatia que esta viejita y cuando conversamos y nos acordamos de otros tiempos me
dice: “t0 tienes mucha alegria por fuera, pero mucha amargura por dentro”. Soy ra-
biosa. Cuando empiezo a recordar me da rabia (SUR, 1984:23).

Una fuerte involucracién sentimental generalmente es recibida como positi-
va por el investigador, ya que ‘destraba’ muchas autorrepresiones y permite la
expresion de dimensiones poco planificadas dei ‘si mismo’.

Destacar la importancia de la situacion en la cual es generado el relato auto-
biografico obliga a reconocer que todo curioso que pregunta por relatos de vida
(cualquiera sea la forma que adopte su indagacion), se convierte en un coautor:
es un participante que posee un grado apreciable de responsabilidad en la ge-
neracion y la modalidad dei relato. Paradojalmente, esta apreciacion se revela
en toda su pertinéncia cuando el investigador social mas busca ocultarse: en
ocasiones s6lo nos permite conocer el producto final dei discurso autobiografi-
co, ya sometido a determinado proceso de montaje, escondiendo o subexpo-
niendo - para usar una nocion fotografica — su presencia. De esta forma, el in-
vestigador, inevitablemente, se convierte en un coautor en busca dei anonimato,
pero que suele dejar rastros evidentes en el texto: lo prologa, otorga y quita la
palabra al narrador, explica con notas o paréntesis el significado de ciertos con-
ceptos o frases, titula, subtitula, formatea, divide y ordena el texto de acuerdo a
cortes temporales o tematicos, etc.

No creo que esto deba ser enfocado como un simple problema técnico
gue pueda y deba ser solucionado: es ilusorio pensar que existe ‘un’ relato o
version ‘pura’ que es preciso encontrar y dejar fluir sin presion ni contaminacion
externa. Sin embargo, desde el punto de vista metodologico es posible minimi-
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zar esta situacion y ponderar su influencia, aclarando lo mas nitidamente posi-
ble las condiciones en que el relato fue gestado. Lo anterior suele ser objeto de
frecuentes discusiones entre los especialistas, quienes buscan determinar qué
tipo de relaciéon con el entrevistado es la mas conveniente, hasta qué punto es
recomendable dirigir el relato, qué medio de expresion es el mas adecuado, etc.
Para terminar plantearé algunos critérios sobre estas cuestionesl3

Si se acepta la proposicion anterior, esto es, que el relato autobiografico
‘puro’ no existe, sino una potencial - y personal — gama mas o menos diferen-
ciada de imagenes suceptibles de materializarse, debe concluirse que es nece-
sario considerar tales discursos en relacion a las circunstancias concretas en
que fueron generados. Pero eso ya fue suficientemente planteado. Como princi-
pio general me parece que mientras mas cerca se esté de la busqueda de tes-
timonios (modalidad que pretende recoger informacion especifica contextual al
sujeto a través de su relato de vida. Por ejemplo: flujos migratérios, relaciones
de trabajo, ciclos de reproduccion, etc.), mas directiva sera la relacion que con-
venga establecer con él. En consecuencia se hara un ndmero considerable de
preguntas especificas, buscando datos previamente determinados sin que im-
porte mayormente cémo se hilvana el texto. Pero, si el punto de atencion es el
relato de vida en sf, porque interesa, por exemplo, conocer las formas y proce-
dimientos de autorrepresentacion de la infancia, importara mucho dejar que el
relato fluya lo mas libremente posible. Segin Bertaux, qué tan directivo debe ser
el proceso de elaboracién de un relato autobiografico, es algo que conviene ir
solucionando en el transcurso de la investigacion. En efecto, segin este autor,
cuando se considera conseguir varios relatos de vida para investigar un as-
pecto especifico de ellos, al enfrentar cada uno se debe ir confeccionando pre-
guntas de acuerdo a qué zonas tematicas o informativas han ido quedando mas
claras y mas oscuras en los anterioresl4.

Que el investigador intente ser poco directivo con su sujeto de indagacion,
no implica que la relaciéon entre ambos deba ser poco intensa, estrecha o per-
sonal. Por lo general los textos autobiograficos mas ricos producidos en el
contexto de una investigaciéon social, han sido elaborados al interior de una re-
lacién tremendamente personal, en donde el investigador puede ser relativa-
mente poco directivo, precisamente porque ha establecido una relacién de tal

13. Para un andlisis mas especifico acerca de la entrevista como situacion integral, remito a mi
trabajo (1989).

14. Para los detalles de esta argumentaciéon y el concepto de “saturaciéon” que este autor
postula, remito al lector interesado a Pina (1989:207-10).
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profundidad que el discurso de su entrevistado surge, en una medida aprecia-
ble, bajo los caAnones de su propia estructuracion. Esta Ultima frase no deberfa
llevarnos a suponer que es posible hablar con propiedad de relatos esponta-
neos cuando existe presencia o la simple solicitud de un investigador, sino sé6lo
de un margen mayor o menor de libertad. En este sentido, es posible pensar en
un ‘continuo de determinacion externa’ dei discurso autobiografico, en uno de
cuyos polos estarfa la maxima espontaneidad (posible) en su generacion y es-
tructuracion. Por ejemplo, cuando el relato surge y se materializa por la propia
motivacion del sujeto y no en el contexto de una relacion indagatoria. Esta alter-
nativa no implica que el relato resultante sea necesariamente mas ‘auténtico’
gue otro construido en el contexto de una entrevista. Piénsese, por ejemplo, en
las autobiografias de los personajes de élite, verdaderas edificaciones de auto-
justificacién histérica, en donde la vida privada, las dudas y los temores casi no
tienen lugar.

En el polo opuesto esta la determinacion externa extrema, cuando la parti-
cipacion dei interlocutor (investigador) condiciona fuertemente, a través de sus
preguntas o de la relacién misma, los temas abordados, su enfoque, secuencia,
etc. Tal vez el sacramento de la confesion y algun tipo de sesiones terapéuticas
sean las conversaciones biograficas mas ritualizadas, en las que el peso de la
determinaciéon externa dei relato se hace mas evidente. Permttaseme decir algo
similar en relacion a los ‘concursos de autobiografias’, reutilizados con frecuen-
cia en nuestro mediol5. Sin duda, toda indagacién biogréafica crea una relacién
donde las expectativas dei entrevistado suelen ser subestimadas; sin embargo,
en un concurso que explicitamente ofrece un prémio para los ‘mejores’ relatos,
es dable suponer que la imagen alli vertida estara excesivamente elaborada en
funcién dei tipo de atributos que el sujeto suponga seran mas valorados por el
convocante. Esto queda reflejado de un modo casi excesivo en la siguiente ex-
presion de un narrador de un concurso de autobiografias al terminar su relato
(GIA, 1986:128): “Espero les haya gustado la historia que ya conté.”

Este continuo de determinacion externa no implica, repito, un juicio acerca
de la ‘autenticidad' dei relato, sino una apreciacion respecto a las diferentes cir-
cunstancias en que él se construye, de modo tal que la forma dei discurso, por
decirlo de alguna manera, obedece en mayor o menor medida a factores exter-

15. Hablo de reutilizacién ya que en la ‘época de oro' dei género autobiografico, este recurso
era muy utilizado. También se solia ofrecer retribucién econdémica a cambio de cartas y ar-
chivos familiares, cuestién esta Ultima que desde el punto de vista dei método no implica
problema alguno, siempre y cuando se pruebe la autenticidad de los documentos.
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nos. En consecuencia, un relato producido en condiciones de extrema determi-
nacion externa es igualmente apto de ser anahzado, porque también en él, en
definitiva (aunque de un modo particular), se contruye un texto qual el 'si
mismo' es elaborado en términos de un personaje.

Por Gltimo, cabe recordar que, segun algunos autores, el relato autobiogra-
fico escrito supera con creces al oral, ya que en el primero se desarrollarfa con
mas fuerza la ‘consciéncia reflexiva' dei narrador. La entrevista oral, en cambio,
a pesar de ser mas facil de conseguir, por su rapidez y sociabilidad no permitiria
gue el sujeto tome distancia con los hechos narrados, limitdndose a exponerlos
sin poder reflexionar acabadamente sobre ellos. A estas alturas el lector com-
prendera por qué estoy en desacuerdo con esta posicion: se trata de estructu-
ras narrativas diferentes, formas de articulacion de lenguaje muy distintas, con-
diciones de generacion dei relato casi antagdnicas, margenes de determinacion
externa dei relato desiguales, etc. Pero, en definitiva, ambos procedimientos
generan discursos que giran alrededor dei mismo eje: el personaje.

Sin embargo, las deferencias resenadas entre el relato oral y el escrito son
relevantes y pueden dar lugar a interesantes investigaciones. Desde el punto de
vista de la ‘funcién social' dei producto final, se trata evidentemente de dos
cuerpos narrativos con muy variadas posibilidades de irradiacion. Por outra
parte, el texto escrito adquiere una suerte de autonomia e inmortahdad que, para
efectos dei analisis, incide em que aparece como desligado de sus condiciones
de generacion e incluso, de su autor. Segin Gadamer (1977:468 y ss.):

En la escritura se engendra la liberaciéon dei lenguaje respecto a su realizacion.
Bajo la forma de escritura todo lo transmitido se da simultdneamente para cualquier
presente. En ella se da una coexisténcia de pasado y presente Unica en su género,
pues la consciéncia presente tiene la posibilidad de un acceso libre a todo cuanto
se ha trasmitido por escrito. (...) En la escritura el sentido de lo hablado esta ahi por
si mismo, enteramente libre de todos los momentos emocionales de la expresion y
comunicacion. Un texto no quiere ser entendido como manifestacion vital, sino uni-
camente respecto a lo que dice. El caracter escrito es la idealidad abstracta dei len-
guaje. Por eso el sentido de una plasmacion por escrito es basicamete identificable
y repetible. (...) La ventaja metodolégica dei texto escrito es que en él el problema
hermenéutico aparece en forma pura y libre de todo lo sicol6gico. Pero natural-
mente lo que a nuestros 0jos y para nuestra atencién representa una ventaja meto-
dolégica es al mismo tiempo una expresion de una debilidad especifica que carac-
teriza mucho mas a lo escrito que al lenguaje mismo. (...) A la inversa de lo que
ocurre con la palabra hablada. la interpretaciéon de lo escrito no dispone de otra
ayuda. Por eso es aqui tan importante el ‘arte’ de escribir. Es asombroso hasta qué
punto la palabra hablada se interpreta a si misma, por el modo de hablar, el tono, la
velocidad, etc., asicomo por las circunstancias en las que se habla.
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Es efectivo que el narrador oral no planifica ni reflexiona sobre su relato al
igual que quien escribe sobre su vida, pero no reside alli el principal obstaculo
de ese tipo de discurso. El relato oral se da en el contexto de la entrevista, que
no es MAas que una version muy especial de una conversacion. En una situa-
cion cara a cara la involucracion con el otro es mayor, su presencia es inolvida-
ble, el predominio de su mirada y de su pregunta tiene un peso especifico inelu-
dible. En la conversacion biografica el narrador suele buscar mas explicita-
mente la aprobacion dei otro, espera sus sefiales de comprension, busca mas
inmediatamente gestos de aceptacion y su discurso se afirma alli donde se le
estimula mas, o en donde cree ser mas valorado. La dinamica propia de las
conversaciones llevan el dialogo con mas facihdad hacia las zonas teméticas o
estilisticas que se suponen mas compartidas; se persigue superar lo incbmodo
de tan asimétrica situacion y para ello se atentan las posibles vetas de conflic-
to, o se subestiman aquellas expresiones que no parecen despertar auténtica-
mente la adhesion dei otro. Puede decirse que la narracion oral es mas fragil
que la escrita, su peso y densidad son menores; la rigueza de su espontanei-
dad linguistica, propia de la situacion social en que es generada, es también su
principal debilidad. Por otra parte, el relato oral es visto con mayor desconfianza
por los canones tradicionales dei conocimiento cientifico, ya que lo escrito apa-
rece - de por si - revestido con un caracter de objetividad y universalidad que
esta lejos de poseer. De hecho, los materiales, fuentes y procediementos de le-
gitimacion propios de las ciéncias sociales operan a través de la palabra escri-
ta. Ello explica que la mayor parte de los relatos orales sean transcritos para su
andlisis y divulgacion, perdiendo con ello su peculiaridad que constituye, a la
vez, su riqueza potencial. La palabra oral no se ve plenamente reflejada en la
escritura, ya que muchos de sus rasgos particulares portadores de sentido no
tienen un equivalente grafico. La entonacién, el ritmo, el volumen, las pausas,
los énfasis, la desenvoltura y todos sus cambios a través de la conversacion,
no pueden ser simplemente trasladados al lenguaje escrito, perdiéndose asi no
sélo informacion, sino también alterandose notablemente su significadol6. En
cualquier caso, no debe olvidarse que todas estas consideraciones poseen un
caracter muy genérico, ya que el grado de variabilidad dei tipo y calidad de las
relaciones sociales en que se generan los relatos de vida - escritos u orales -
es muy grande.

16. Para una argumentacion detallada respecto a las particularidades dei relato hablado y su
valor en la llamada historia oral, ver Portelli (1987).
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En definitiva, sea a través de rasgos fonéticos o graficos, el relato de una
vida es un proceso narrativo, en el cual el hablante se debate con su memodria,
recuerdos, intereses y temores; no pudiendo escapar dei universo de las pala-
bras y de las narraciones, las que provienen de sistemas culturalmente com-
partidos de repesentacion y comunicacion dei ‘sf mismo'. Cada vida ya no
existe, ha devenido en lenguaje. Como dice lonesco (1973:102-3):

Cuando quiero contar mi vida, es de una errancia que hablo. Es de un bosque ili-
mitado que hablo, o de una errancia en un bosque ilimitado. No es de mi que hablo,
ya que me busco con palabras que estan hechas para que no me encuentre ahf, y
que hacen crecer el extravio. (...) En el canto inefable se substituye ya sea la pala-
bra abstracta, ya sean las realidades concretas de los actos que nos han fallado,
que nos han alejado de nosotros mismos. Estamos todos en la busqueda de alguna
cosa de una importancia extraordinaria, de la cual hemos olvidado lo que era, es-
cribo las memdérias de un hombre que ha perdido la meméria. Me quedara la cons-
ciéncia que todas las cosas que estoy tratando de decir no son sino substituciones.
Me dejo, sin embargo, llevar por el flujo de las palabras.

La substancia no aparece sino un segundo, raramente. Solamente el grito puede
escucharse en esta bruma espesa.
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Antropologia e Moralidade sob o Signo da Critica

LUIZ EDUARDO SOARES
Instituto Universitario de Pesquisas do Rio de Janeiro

Em uma exposi¢do breve, como esta deve ser, ndo poderia ir além de um
mapeamento sumario de algumas questdes que considero relevantes. O quadro
de fundo é o conflito (e as tentativas de superacdo ou conciliagdo) entre as
perspectivas aqui genericamente classificadas como iluministas e romanticas.
Este me parece ser o cenario cultural em que se movem as ciéncias sociais,
em seu conjunto, mas ele talvez se revele com maior nitidez na antropologia, na
medida em que a trajetéria mesma desta disciplina tem sido, a despeito de seu
nome umversalista, a histéria do encontro com a diversidade e dos conse-
qlientes desafios que as singularidades, assinaladas pela diferenca, represen-
tam para o poder cientifico de redugdo a unidade.

O objetivo primordial desta exposi¢do é, lendo pelo avesso o conflito de
fundo mencionado, sugerir a viabilidade tedrica e o eventual interesse de uma
estranha aproximagdo entre as perspectivas opostas. Trata-se de uma conver-
géncia muito especifica, que de modo algum nega a pertinéncia e a importancia
do antagonismo. Uma convergéncia verificavel em certos momentos centrais
do empreendimento etnografico, curiosamente reveladora de uma forte analogia
entre a estrutura do movimento espiritual acionado no processo de abordagem
direta dos grupos estudados e a natureza mesma da moralidade, tal como defi-
nida na obra de Kant, um pensador paradigmatico da modernidade ocidental -
em cujo contexto, ndo por acaso, emergiu e prosperou a antropologia.

O plano da exposicao é simples: depois de descrever o quadro agonistico
em que se inscreve a antropologia, apresento telegraficamente a divergéncia
basica vivida no interior da disciplina e que ndo passa da inevitavel introjecao
das caracteristicas fundamentais do quadro cultural mais amplo. Procuro, a se-
guir, isolar coincidéncias entre as posi¢cdes opostas, especialmente ao nivel da
conceptualizacdo e da pratica do método etnogréafico. Discuto o processo de
associacdo, normalmente necessario ao trabalho etnogréfico, qualquer que seja
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a orientagdo tedrica ou a idéia a respeito das finalidades da antropologia. Meca-
nismos estratégicos da associacdo etnogréfica, digamos assim, atuam em pro-
cessos de socializacéo, aquisicdo de linguagem, no jogo, e séo centrais para o
funcionamento ideal do artificio especulativo inventado por Hobbes e cuja fortu-
na critica é téo extraordinariamente rica quanto duradoura: refiro-me ao contrato
social. Exploro essas articula¢des, apoiadas na presenga constante e mediado-
ra do procedimento que denominei reducéo universal; por fim, resumo muito ra-
pidamente as concepc¢des principais de Kant sobre a moralidade; a unidade
conclusiva sintetiza os tracos que nos permitem estabelecer, afinal, a homolo-
gia entre elementos constitutivos da antropologia e a forma da moralidade, tal
como definida por uma vertente paradigmatica de nossa cultura, o kantismo.

Descrigdo sintética de nosso contexto intelectual agonistico

Das categorias aristotélicas as kantianas, subsumidas pela sintese supre-
ma da apercepgédo transcendental, nossas tradi¢cdes ilumimstas parecem ter re-
servado um destino nobre para o conceito, pensando como a representacdo
mesma da unidade, gragas a qual o multiplo indeterminado e contingente da in-
tuicdo se elevaria a determinagdo objetiva e universal do conhecimento. Ou,
numa linguagem que nos soa mais familiar, parece ser no dominio do conceito
que o sensivel se torna inteligivel. Se cabe ao conceito missao tao relevante é
porque conhecimento supde a remissao do desafio erratico da experiéncia a
unidade, estabilidade e permanéncia de uma forma, de uma estrutura, de uma
proposicao. Submeter o variavel ao permanente, reduzir a diferenca a regulari-
dade, subordinar o singular ao universal: eis a regra basica do pensamento
metddico, no quadro das chamadas ciéncias sociais.

Recordando Nietzsche, podemos reconhecer o duplo sentido da expres-
sdo dominio do conceito: campo conceptual, mas também poder conceptual. A
subordinacdo da multiplicidade e da singularidade corresponderia também
uma reducdo operada como obra de poder. Ndo importa desenvolver esta linha
de raciocinio, apenas assinalar seu interesse.

Se comegamos mencionando Aristoteles como profeta ilumimsta, podemos
trazé-lo a cena mais uma vez como referéncia crucial para a perspectiva
Oposta. Lembremo-nos de suas consideracdes sobre a necessidade de a razéo
adaptar-se a plasticidade da experiéncia social, logo na abertura da Etica a Ni-
comacos. Para juizos de valor sobre a vida humana é necessario um saber
pratico (a phronesis ou prudéncia), distinto dos saberes tedrico e técnico (epis-
themé e techné). O saber préatico é paradoxal: embarcacao que se constréi na-
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vegando. Afinal, os desafios que enfrenta se lhe impSem ad hoc e a esséncia
da dificuldade estd em seu carater irredutivelmente singular e contingente. A
plasticidade da experiéncia, implicando criagdo e, em algum nivel, autonomia da
acdo humana, insurge-se contra a conceptuahzacdo metodicamente aplicavel.
Por outro lado, acaso, criagdo radical, tragicidade, diferencga irredutivel ndo re-
querem do pensador adesao ao irracionalismo, ainda que constituam limites pa-
ra a afirmacéo de determinada idéia de raz&o. Ao contrario, apenas demonstram
a necessidade de se ampliar o proprio conceito de razao, fazendo-o estender-
se a pratica.

A phronesis aristotélica constitui a fonte béasica de inspiragdo de estudio-
sos contemporaneos da razao dialégica, como Perelman e Gadamer. Esta ra-
za0 opera na pratica cotidiana da interpretagdo, momento central do discurso
ordinario, através do qual as sociedades armam suas teias intersubjetivas; e
desempenha papel central, ndo s6 nas experiéncias estética e ética, como tam-
bém nos momentos especialmente dramaticos das revolugfes cientificas, em
que choques entre paradigmas exigem opg¢fes entre incomensuraveis, isto é,
decisdes ndo passiveis de orientacéo por regras prévias, e exteriores aos pa-
radigmas concorrentes, e, portanto, decisbes condenadas a estabelecer em
seu préprio curso os critérios de racionalidade com os quais a posteridade as
julgara (circunstancia que aproxima a ciéncia da arte e da ética, ao introduzir o
momento hermenéutico nos centros mais tempestuosos de sua historia).

De um lado, perde-se a seguranca do método fetichizado, mas, de outro,
amplia-se o0 escopo de abrangéncia da razao.

E inegavel a heranca romantica presente nesta concepcao atenta a radica-
lidade da diferenca e a tragicidade da experiéncia. Lévy-Bruhl morreu angustia-
do pelo impasse entre sua formagdo cartesiana e o desafio representado por
uma perspectiva diversa de entendimento da razao, que se fundaria em uma
recolocacao do par sujeito-objeto. Sua inquietagdo € ainda a nossa, ainda que
redefinida, porque nossa disciplina, a antropologia, tem sido marcada pelo im-
passa que divide todas as ciéncias sociais, opondo as concepc¢des derivadas
de nossas tradi¢cdes iluministas e romanticas.

Ambas as linhas de nossas tradigbes sao insuficientes para a realizagédo
do projeto heuristico da antropologia, particularmente em seu momento etnogra-
fico, porém ambas Ihe sdo necessarias. No entanto, sao inconciliaveis.

O desafio maior com que nos defrontamos, enquanto intelectuais, talvez
provenha, portanto, de nossa participacdo em uma cultura aporética e agonfcti-
ca. A angustia que eventualmente dai resulte traz, para nés, pelo menos um be-
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neffcio: destila um antidoto contra a onipoténcia, o autoritarismo e todas as for-
mas de dogmatismo, sem, por isso, nos condenar ao irracionalismo.

O ponto de convergéncia

Um recorte mais preciso e cuidadoso nos oferece o dilema unidade versus
diferenga sob outro angulo. Tentemos uma aproximacao mais atenta.

Os projetos mais duradouros e exitosos de identificagcdo do projeto Ultimo
da antropologia, antes da explosdao de questionamentos decorrentes das refle-
xdes sobre a ‘pés-modernidade’, poderiam ser definidos do seguinte modo, ain-
da que ao custo de perdas elevadas quanto a substancia de distingbes signifi-
cativas:

1) A finalidade orientadora da préatica antropoldgica seria a construcao de
versdes inteligiveis de sistemas culturais diferentes, isto é, ndao mutuamente
transparentes. A tarefa de tradugdo se processa por via do recurso a um con-
junto tedrico que funcionaria como operador da conversdo semantica. O antro-
poélogo-tradutor parte da suposi¢gdo, preliminarmente axiomatica, de que as cul-
turas humanas sdo comensuraveis. Tal suposi¢do ou é vista como uma aposta
ideal imanente a dialética hermenéutica, ou importa em uma hipétese que trans-
cende os limites em que opera a traducao, pois requer fundamentos extrfnsecos
aos objetos da interpretagdo e aos instrumentos imediatos que a produzem. Hi-
potese deste tipo supde fendbmenos instalados aquém das culturas e apenas
apreensiveis por uma perspectiva situada além delas. O espaco da cultura as-
sim se circunscreve negativamente, incluindo-se em uma topologia da qual fa-
zem parte a ciéncia e o real, 0os quais supostamente se corresponderiam. A tra-
ducao correta resultaria da capacidade da teoria desembaracar-se das culturas
e gerar um operador metacultural. As culturas seriam, paradoxalmente, obsta-
culos descartaveis, em certo sentido.

Esse tratamento da hipétese como remetendo a um plano de realidade ve-
rificavel inscreve essa vertente teérica no horizonte do que genericamente de-
nominamos iluminismo. A linhagem roméantica corresponde a idéia de que a hi-
pétese da comernsurabilidade é uma suposi¢cdo necessaria de um tetos ou uma
aposta imanente a interpretagdo. Por isso a hermenéutica mantém uma relacéo
tensa com o relativismo: precisa nega-lo, mas pode prescindir de confirmagfes
de sua refutabilidade (teérica ou empirica)l.

1. Discuto este problema em meu ensaio "Luz baixa sob neblina: relativismo, interpretacéo,
antropologia” (1990).
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2) A prética antropoldgica mais diretamente associada a tradi¢cdo iluminis-
ta, auto-identificada com a ciéncia, toma como objeto Ultimo a construgéo teori-
ca da unidade do Homem, a cujo conceito seria subordinada a multiplicidade
empirica, a qual se reduziria, neste caso, a regularidade de uma ordem unfvoca,
por via do destaque das semelhangas ou das diferengas — funcionalismo e es-
truturalismo convergiriam, nesse sentido, a despeito das divergéncias que os
opdem.

As duas formas de compreender a finalidade intelectual da antropologia
certamente repousam sobre bases e acarretam consequéncias muito diferen-
tes. Em um nivel muito especifico, entretanto, parece haver mais do que uma
simples complementariedade. Parece haver mesmo identidade. Se for possivel
demonstrar este ponto, talvez se torne viavel reler pelo avesso o antagonismo
cultural em que se desenvolveu a antropologia moderna e que se reflete em sua
prépria estrutura interna. E provavelmente a leitura pelo avesso iluminara di-
mensdes pouco conhecidas da antropologia, ainda que nédo implique, de manei-
ra alguma, a abolicdo do antagonismo descrito e de suas formas de manifesta-
¢do, cada qual com suas implicagfes particulares.

Vejamos o ponto de confluéncia ou de identidade: quer a pratica cientifica
orientada para o resgate dos tracos humanos de universalidade, que se pode-
riam representar pela unidade conceptual de uma antropologia, no sentido pre-
ciso e forte da palavra, quer as praticas interpretativas mais sensiveis a relativi-
dade das experiéncias humanas, a dimenséo irredutivel das diferengas entre
fendbmenos particulares e, portanto, a radicalidade dos tragos humanos singula-
res, ambas as perspectivas incluem, em um certo nivel de suas realizagbes,
um mesmo movimento. Ambas as antropologias, por assim dizer, armam es-
tratégias que lhes propiciam colocar o etndgrafo, o etnélogo e seu leitor ideal no
lugar do outro, isto é, dos individuos ou grupos estudados, o que implica, como
veremos, um processo que poderiamos denominar reducéo universal, cujo re-
sultado imediato seria gerar uma espécie de ponto zero teleoldgico ou deduti-
vo-ideal (transcendental, portanto), cuja natureza seria antes moral que episte-
moldgica2. Nesse sentido, a antropologia necessariamente remeteria a uma
forma de moralidade que a tornaria possivel enquanto atividade de conheci-
mento. Ao invés de a ciéncia fundar a ética, é esta que se apresenta, curiosa-
mente, neste caso, como condi¢do daquela. Se pudermos demonstrar que esta

2. O zero, como se sabe, ao negar a correspondéncia entre nimero e unidade ontoldgica,
funda a escala numérica como uma estrutura autbnoma, dotada de légica intrinseca, esta-
belecendo, por definicdo, a comensurabilidade entre as entidades de sua ordem.
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interpretacé@o é razoavel e verossimil, estaremos contribuindo para a difuséo do
reconhecimento de que sao insuficientes ou improprias as teorias que opdem
radicalmente ciéncia e moral, razédo e ética, fato e valor, ao menos no contexto
limitado da modernidade.

Passemos a demonstragdo do argumento. Retomemos nosso ponto: na
pratica etnogréfica ha um jogo de transitividade ou reversibilidade de posicdes
bastante complexo, que se desdobra em uma série de lances intermediarios: (a)
0 antropologo-fradutor quer decifrar as mensagens que circulam nas comunica-
¢Oes entre os atores sociais visados pela pesquisa etnografica e, particular-
mente, compreender as expressdes simbdlicas enunciadas ou produzidas pe-
los interlocutores, isto é, aquelas dirigidas ao investigador pelos nativos, neste
caso ‘informantes’. Por sua vez, o antropélogo-c/enfcia quer ir além ou aquém
da tradugdo, em busca, por exemplo, da unidade formal do espirito humano ou
de sua homologia com a estrutura material da natureza. Mesmo assim, ndo po-
de prescindir da tradugdo como etapa basica do seu trabalho; (b) para compre-
ender e traduzir, ambas as vertentes aqui destacadas da antropologia recorrem
a analogias, comparagdes e abordagens tentativas, quando os instrumentos da
linguistica ja Ihes tornaram acessivel o manejo elementar da lingua nativa. Tra-
ta-se, para os etnografos de qualquer orientacao, do esforgo de submeter-se a
uma espécie de socializagdo artificialmente conduzida, sem renincia a sociali-
zacdo primaria. As possibilidades de éxito e a relatividade dos critérios para
avalia-lo constituem questdes polémicas3. Nao pretendo discuti-las aqui. Gosta-
ria simplesmente de ressaltar o paralelismo entre a experiéncia etnografica e o
processo de socializagdo. Isto importa especialmente para o ponto que preten-
do explorar. No processo de socializagdo priméria, além das informagfes que
constituirdo para n6s o mundo significativo, estrutura-se em nds um campo es-
pecular proprio a atividade da dinamica identificatéria. Qualquer que seja nossa
concepcao da ontologia social, complementariedade, especularidade e recipro-
cidade4 nos aparecem como mecanismos ou principios ordenadores de nosso

3. Analiso esta questao no ensaio ja citado.

4. As pesquisas sobre psicolingiifstica coordenadas pela Dra. Claudia Lemos, do Instituto de
Estudos da Linguagem, da UNICAMP, tém reiteradamente demonstrado esta sua hip6tese.
Grosso modo, eis a definicdo dos conceitos referidos: complementariedade é a qualidade
dos movimentos interacionais vividos nos jogos de linguagem que se processam sob a for-
ma de sucessdo alternada de lances que preenchem ou déo sequéncia a um discurso, cuja
ordem de continuidade é compartilhada pelos interlocutores; especularidade é a caracteris-
tica distintiva dos movimentos interacionais linguisticos, nos quais os interlocutores se imi-
tam, como jogo de espelhos; reciprocidade representa o tipo de jogo em que os interlocu-
tores intercambiam seus papéis, suas posigoes.
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mergulho no mundo do sentido, nos jogos primarios de linguagem, no dominio
da ludicidade e da vinculacao social.

Esses principios organizam, na socializagcao primaria, o processo de aqui-
si¢do da linguagem, como o denominam os psicolinguistas. Constituem modali-
dades da interacdo social vividas em certos tipos especificos de jogos de lin-
guagem. Todavia, mesmo sem a relevancia que adquirem nos momentos de
iniciagdo linglistico-cultural e psicoldgica das criangas, os principios menciona-
dos continuam a desempenhar fun¢des importantes nas experiéncias simbdli-
cas, pelas quais vivenciamos, interacionalmente, nossa imersao nas cosmolo-
gias ou sistemas culturais. Nas socializagbes secundarias, em boa medida
analogas a aprendizagem pratica do etnégrafo, esses principios atuam de forma
intensa. Por eles os etndgrafos testam a adequacdo de sua compreenséo,
exercitam suas novas habilidades e firmam sua aceitacdo pelo grupo, aprofun-
dando as relagBes. A conversa e seus mecanismos pragmaticos - entre 0s
guais os principios referidos — constituem um dispositivo fundamental e insubs-
tituivel de aprendizado-correcédo e de associagéo propriamente dita.

Ha, portanto, um momento da pesquisa etnografica em que se coloca para
0 antropdlogo, independentemente de sua opcao tedrica e de sua concepgao
sobre a finalidade intelectual dltima da antropologia, o desafio da associagao
com o grupo estudado. Associar-se em um processo equivalente ao da sociali-
zagao secundaria é algo bem diverso de inscrever-se em um clube, um sindi-
cato, um partido ou qualquer condominio de interesses entre individuos iguais,
voltados para objetivos comuns e extrinsecos a associa¢do, cujo papel seria
meramente instrumental. Associar-se, para o antropélogo, constitui um fim em si
mesmo, porque s6 desse modo o objetivo extrinseco (0 conhecimento ou a
compreensao do universo simbolico) seria realizavel5. A compreensdo antro-
polégica depende da meditagdo sobre o material produzido pela participacdo
dialogica concreta do etnégrafo ou, mais especificamente, depende da elabora-
¢&o da experiéncia vivida na associagdo com o grupo. A associagdo € o exer-
cicio de aprendizado-corregdo, assim como este propicia a associacao e a de-
senvolve. Nesse sentido é que se pode dizer que a associacéo é visada em si
mesma, ainda que apenas na medida em que permita contemplar finalidades
que evidentemente ultrapassam os limites estritos de sua experiéncia imediata.

5. Por um curioso movimento, a instrumentalidade sé é possivel pela eficacia de uma media-
cao (a experiéncia do mergulho associativo como fim em si mesmo), que se define justa-
mente por nega-la. Dialeticamente, se afirma como a negagéo do processo que a negara.
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Normalmente a associacao € vista sob um angulo externo a formagao do
pensamento antropolégico: como engajamento psicolégico, existencial, ético-
polftico, ou seja, como fonte de compromissos positivos e eventualmente per-
turbadores da objetividade. Quando se salienta o rendimento intelectual propi-
ciado pelo engajamento, muitas vezes ambos 0s termos sao pensados separa-
damente, estabelecendo-se entre eles (rendimento intelectual e engajamento)
uma relac¢do funcional e instrumental. Seria interessante chamar a atengdo para
as ligagbes internas e inextricaveis entre 0 movimento da compreensdo e o
processo de associagdo - a sua sintese estamos atribuindo o conceito ‘sociali-
zacao secundaria artificialmente conduzida’.

Para pensar esta sintese, que aponta para a entrada do homem em uma
cultura diferente da sua e, consequentemente, para uma espécie de ontogénese
da ordem, podemos nos valer de dois modelos-chave que a modernidade oci-
dental inventou para pensar a génese mesma da sociedade: contrato e jogo.
Essas duas metaforas nos serdo muito Uteis para demonstrar o papel central da
reciprocidade (tal como definida na nota 4) e de seu aspecto moral na constru-
¢ao do saber antropoldgico, mais particularmente na elaboragao da etnografia —
por intermédio do mecanismo que denominaremos reducao universal.

Jogo e reciprocidade na construgdo etnogréfica

O jogo corresponde sempre, independentemente das variagfes culturais, a
uma circunscricdo espacial, acompanhada de uma redefinicdo da identidade
dos atores sociais, que abandonam posi¢des, mascaras, papéis e se igualam
sob a figura comum do jogador, submetido a um conjunto limitado e conhecido
de regras estabelecidas e/ou aceitas consensualmente (Huizinga, 1980). Diante
do jogo e sob suas normas, os homens sdo apenas jogadores e partem de uma
situagdo de completo equilibrio. O jogo se processard como um afastamento
progressivo da indiferenciagdo inicial (Lévi-Strauss, 1962). A pratica esponta-
nea e aparentemente universal do jogo requer a disposi¢do de rendncia e au-
to-investimento: rendncia as marcas que distinguem ou individualizam e identifi-
cacdo com um lugar vazio, determinado formalmente, e que, por ser particular
(restrito por regras especificas) e universal (ocupavel por todos), é o lugar em
que se € igual a qualquer um que o ocupe. Para jogar, no sentido preciso do
termo, é necessario desindividualizar-se e assumir a identidade que circula en-
tre todos aqueles que se encontram como jogadores. E claro que o modo de jo-
gar e os resultados parciais acumulados reindividualizam ou rediferenciam, mas
somente em um primeiro nivel, pois enquanto persistir a subordinagdo comum
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as regras, em um contexto tdo fortemente delimitado, preservar-se-a um nivel
de idealidade incondicionada por circunstancias, no qual se mantera o carater
transitivo das identidades, reduzidas ao ponto zero universalizador. O recurso a
este plano ideal dotado desta eficacia proponho denominar redugdo universal
(pois sendo uma reducgdo ao universal é potencialmente uma redugao univer-
sal).

O espectador esta fora do espago propriamente ludico e o observa & dis-
tancia, contemplando o conjunto que s6 a ele é acessivel (Arendt, 1981).

O etnégrafo procura construir este ponto de vista exterior e a todo mo-
mento remete a ele sua experiéncia, de modo a que ela se torne subsumivel por
uma ordem categorial abrangente e sintética, ou seja, de modo a que sua expe-
riéncia se possa converter em observacdo etnografica. Mas assim como se
lanca idealmente ao posto privilegiado do espectador, o etnografo se lanca
idealmente na direg8o oposta, isto &, ele joga (Gadamer, 1984 e 1986), pois, afi-
nal, a matéria de sua experiéncia é o processo de associa¢do, como o descre-
vemos: cruzamento de dinamicas interacionais e dialégicas, que supdem a in-
terveniéncia, entre outros, do principio de reciprocidade, gragas ao qual o su-
jeito circula por posi¢des alheias, isto €, pée-se no lugar do outro, assumindo
experimental e tentativamente perspectivas e posturas alheias (aprender a sa-
ber fazer e falar como os outros, sem repetir o que eles dizem e fazem, é poder
jogar, como nos ensinou Wittgenstein). O etnégrafo joga e, portanto, converte-
se também em jogador, participando de um horizonte comum em que, sendo
como todos, torna-se virtualmente qualquer um. Submetendo-se & neutralizacéo
identitaria, converte-se em outro potencial: incorpora a virtualidade da circula-
¢do que anula e altera identidades. Torna-se jjossivel ,pdr-se no lugar do outro
pela mediacdo da reducé@o universal (vide Habermas, 1984 e 1989 e Mead,
1972).

O jogo é aqui, para noés, um modelo ou uma metafora que nos serve para
focalizar os aspectos da pratica etnografica pertinentes ao argumento conclusi-
vo. Mais especificamente, vemos, pelo viés do jogo, o que ja procuramos identi-
ficar nas reflexBes sobre a associacdo vivida pelo etndgrafo, quando ele, se-
guindo a tradigdo, busca a chamada observagéo participante. Tentaremos de-
monstrar que ha ai, nesta pratica que se confundiu com o exercicio mesmo da
antropologia, muito menos e muito mais que um método.

Contrato, rito de passagem e a redugao universal

A ficcdo do contrato social, imaginada e trabalhada sistematicamente por
Thomas Hobbes, pode nos servir como outro modelo da reciprocidade que de-
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sempenha funcéo privilegiada na pesquisa etnografica ou como outra metéfora
gue remete a reducdo universal. O contrato é uma proposta de solugéo para o
dilema: como é possivel a sociedade? Que condigbes devem ser atendidas pa-
ra que homens se agreguem segundo uma ordem dotada de alguma estabilida-
de? Primeiro é preciso saber que homens sdo esses, qual sua natureza; a se-
guir, verificar-se o cenario em que se encontram; deduz-se dai o resultado pro-
vavel desse encontro. Hobbes, e em certa medida Rousseau, ndo recorrem ao
segundo passo, ao contrario de Locke e Hume, por exemplo. Néo importa. Para
o0 curso do argumento basta contrastar o resultado do encontro espculativa-
mente concebido com a existéncia real de sociedades: ha um hiato, uma ruptu-
ra. Sem alguma forma de mediagdo, pensava Hobbes, ndo se pode entender o
salto sobre essa descontinuidade. Em outras palavras: entregues as determi-
nacdes de sua natureza, os homens terdo todos 0os motivos racionais para se
anteciparem a agressao alheia e atacarem primeiro. A agressao alheia, de um
ponto de vista racional, seria inevitavel, na medida em que o outro, sendo tam-
bém racional, igualmente apaixonado pela vida e igualmente temeroso da morte
violenta em maos alheias, também tentaria hostilizar como forma de reagir ante-
cipadamente a um ataque inevitavel. Os homens seriam tragados pelo circulo
trdgico das antecipacdes defensivas, o que os precipitaria potencialmente numa
guerra generalizada. Todavia, a mesma razao que aponta o caminho da belige-
réncia preventiva pode alcangar seus efeitos desastrosos para todos e a mes-
ma paixao pode atribuir-lhe a tarefa de produzir uma alternativa, o pacto. Os
celebrantes abdicariam de sua liberdade irrestrita e estipulariam regras do jogo.
Nao regras substantivas, porque estas nao poderiam ser consensuais, mas re-
gras sobre o estabelecimento de regras e os meios de fazé-las respeitar. O
contrato funda o social da mesma forma que a demarcagéo do espaco e a ade-
sdo comum a regras enseja 0 jogo. Condi¢ao sine qua non, em ambos os ca-
sos, é a reducgdo universal. No contrato, os diversos homens singulares e in-
conciliaveis se elevam, desindividualizados, ao plano de idealidade, no qual,
enquanto seres de razdo e apenas nesta qualidade, desenham as condi¢bes
em que poderdo viver suas diferengas (Hobbes, 1964; Rawls, 1973). O pacto
funciona como um verdadeiro rito de passagem, em que agentes da entropia se
metamorfoseiam em artifices da ordem. A liminaridade, de que nos falam Van
Gennep (1969) e Victor Turner (1967), corresponde ao momento da celebracéo
do contrato, com a diferenga de que a redugdo ontolégica se processa, aqui,
apenas como abstracdo racional, e ndo como performance simbdlica. Talvez
por isso o contrato possa prescindir das escarificagdes... Tampouco temos, no
contrato, o contagio fraternal da communitas (Turner, 1974a e b). Nem por isso
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se perde a postulacdo de uma das raizes possiveis da fraternidade e, mais ain-
da, da prépria comunhéo: a perda das distin¢des individualizantes e a anulacéo
(provisoria ou nédo) dos lagos prévios, a qual reduz o ser humano ao ser racio-
nal, isto é, os homens concretos, dotados de paixdes ou inclina¢des, a razao,
qualidade comum que, por definicdo, representa o universal, sendo a medida
que torna comensuraveis as unidades singulares.

O contrato ndo precisa existir historicamente para ter vigéncia. Basta atuar
como sinalizador ideal que regula, oferece critérios de avaliagdo da ordem so-
ciopolitica e principios de justica. Arctié mitica projetada como telos: a organiza-
¢do racional dos homens tem assim sua propria escatologia. E os homens tém
ai a garantia de sua unidade. O contrato é o paroxismo da reciprocidade porque
0s pactuantes sao um, na medida em que as formas do mudltiplo (interesses,
posicdes, identidades, etc.) sdo subsumidas pela forma da razdo. Regulador
ideal, referéncia fundadora da unidade, o contrato, absolutizando a reciprocida-
de, sintetiza, sob o modelo do jogo, as condi¢gBes de possibilidade do social.

A homologia com o movimento espiritual do etnégrafo € notavel. Pér-se na
posicao do outro supde como mediacao o deslocar-se ao epicentro, ao ponto de
convergéncia universal, a partir do que os particulares sdo pensados como co-
mensuraveis, a comunicagdo transcultural torna-se possivel e as traducdes
realiziveis.

Assim como os contratualistas se colocam na perspectiva ideal-universa-
lista para pensar a emergéncia da ordem social, o etnégrafo, com sua pratica de
associacao-investigacdo, orienta-se por telos regulador analogo ao apostar na
reducgdo universal como condi¢@o da reciprocidade que o conduz ao lugar do
outro.

Liberdade, moralidade e a reducéo transcendental no pensamento kantiano

O contrato social esta para as paixdes humanas assim como a moralidade
transcendental esta para a liberdade. Esta férmula resume a hipétese que pre-
tendo demonstrar. O objetivo serd expor a homologia entre a moralidade, tal
como entendida de um certo ponto de vista filoséfico, e 0 método etnografico
por exceléncia, a observacao participante, responséavel pela producdo do mate-
rial basico do trabalho antropolégico. Se as correlagdes entre contrato e morali-
dade transcendental se revelarem plausiveis, estaremos muito préximos de
apreender os pontos de conexdo entre esta Ultima e a orientagdo ideal a que se
submete a pratica de investigagdo-associacdo do etndgrafo, uma vez que ja se
estabeleceu a homologia entre 0 movimento espiritual do etnégrafo e a concep-
¢éo do contrato.
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A escolha do tratamento kantiano da moralidade é arbitraria e motivada.
Arbitraria, porque ndo é preciso que se aceitem as teses de Kant sobre a moral
para que se reconheca a pertinéncia da analogia que proponho e, eventual-
mente, sua relevancia para a propria compreensédo das pressuposi¢des conti-
das na etnografia. A escolha, por outro lado, é motivada, porque permite justa-
mente a aproximagdo de dominios aparentemente tdo distintos, sendo opostos:
a pratica racional e metddica, ou interpretativa e densa da descri¢cdo etnogréafica
e o regime da moralidade, pelo menos tal como elaborado por uma das verten-
tes mais célebres e influentes da cultura ocidental moderna.

Passo, entdo, a apresentar, com a maior brevidade possivel, o pensamento
kantiano sobre a moralidade. Na abertura da Fundamentagao da Metafisica dos
Costumes lemos que s6 a boa-vontade pode ser boa sem limitacdo. Para sé-lo,
seria preciso, contudo, que a vontade nao se subordinasse a nenhum fim exter-
no, isto é, seria preciso que ela ndo se convertesse em mero instrumento para
a realizagdo de um objetivo diverso dela propria. A vontade absolutamente boa
tena de ser incondicionada e dirigida a si propria como seu fim, ou seja, teria de
ser vontade de si mesma. Ocorre que o ser humano, ao contrario do ser racio-
nal puro (que constitui apenas um plano ideal obtido por deducéo transcenden-
tal), ndo é movido por uma vontade a priori, incondicionada. Mesmo a melhor de
suas agOes tendera a gratifica-lo com orgulho pela prépria virtude ou com ou-
tras recompensas, isto &, tendera a produzir fins externos, vinculados as incli-
nagcfes humanas, as paixdes, digamos assim. O bem absoluto s6 pode ser da-
do em um nivel infenso as condicionalidades e inclina¢des, nivel em que a ra-
zAao pura pratica possa estabelecer a vontade absoluta autbnoma. “Autonomia
da vontade”, segundo Kant, “é aquela sua propriedade gracgas a qual ela é para
si mesma a sua lei (independentemente da natureza dos objetos do querer). O
principio da autonomia é, portanto, ndo escolher sendo de modo a que as ma-
ximas da escolha estejam incluidas simultaneamente, no querer mesmo, como
lei universal” (Kant, 1980:144). Do ponto de vista da autonomia, portanto, o ser
racional esté sujeito a sua propria legislagdo, que, todavia, é universal. “A von-
tade”, diz-nos Kant, “é uma espécie de causalidade dos seres vivos, enquanto
racionais, e liberdade seria a propriedade desta causalidade, pela qual ela pode
ser eficiente, independente de causas estranhas que a determinem, assim co-
mo necessidade natural é a propriedade da causalidade de todos os seres irra-
cionais de serem determinados a atividade pela influéncia de causas estra-
nhas.” Adiante, o fildsofo nos diz que “o conceito de causalidade traz consigo o
de leis” (:149), segundo as quais de causa se passa a efeitos. Sendo causali-
dade, a vontade também tem sua lei, e a vontade absoluta de seres de pura ra-
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zao sO pode ter como sua lei a liberdade, caso contrario se submeteria a deter-
mina¢Bes heterbnomas. A liberdade é, portanto, uma idéia da razao, a priori,
nao-verificavel ou demonstravel, ndo-empirica e nao-experienciavel ao nivel fe-
noménico, mas defensavel como condi¢c@o necessaria ao conceito de vontade,
sobre que repousa a moralidade. A vontade autbnoma sob a lei da liberdade é
vontade absoluta, quer dizer, vontade de si mesma, comprometida com o que
Kant chamara o “reino dos fins". Em suas palavras, “a vontade €, em todas as
acOes, uma lei para si mesma” (:149).

Este parece ser o ponto crucial do argumento kantiano. Aqui, os caminhos
se bifurcam: ou a autonomia da vontade implica, conceptualmente, um ser ra-
cional absolutamente indeterminado, o que seria uma contradicdo em termos,
ou implica um ser racional determinado absolutamente pela indeterminacéo que
s6 pode ser a sua, enquanto ser de razdo pura, absolutamente desprovido das
inclinacdes que condicionam e, portanto, da humanidade que individualiza e di-
ferencia. Para evitar a contradicdo, Kant encontra um meio genial de circuns-
crever a liberdade no plano transcendental da razéo pratica pura: remete-a, en-
guanto lei sob a qual necessariamente a vontade tem de ser pensada, para um
sujeito que, sendo “ser racional” e ndao humano, é universal. Ora, a vontade
autdbnoma livre de um ser universal é vontade de si mesma enquanto liberdade
de um ser que subsume, como seu conceito puro, enquanto construgdo trans-
cendental, toda identidade humana concreta, quer dizer, todo entendimento de
si tenomémca ou empiricamente condicionado. Em outras palavras, a vontade
autdbnoma livre ndo pode contrariar seu sujeito, o ser racional em geral, que,
sendo universal, delimita o escopo de variag@o possivel da liberdade. A vontade
é livre se e somente se aplicar-se universalmente. Por isso o imperativo catego6-
rico, que faz a passagem da vontade auténoma para a vontade humana, sob
a forma do dever (entendido, seja como exortagdo, seja como referéncia ou re-
gulador ideal), se expressa em maximas universalizantes, como “age como se
a maxima da tua acdo se devesse tornar, pela tua vontade, lei universal da na-
tureza" (Kant, 1980:130). O homem esta “sujeito s6 a sua proépria legislacéo,
embora esta legislagdo seja universal; (ele estd) somente obrigado a agir con-
forme a sua propria vontade, mas (...) essa vontade (€) legisladora universal”
(:138). “Vontade livre e vontade submetida a leis morais sdo uma e a mesma
coisa” (:149).

A sintese mais esclarecedora talvez esteja na seguinte passagem: “Se,
pois, deve haver um principio pratico supremo e um imperativo categérico no
que respeita a vontade humana, entao tem de ser tal que, da representacdo da-
quilo que é necessariamente um fim para toda a gente, porque é fim em si
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mesmo, faga um principio objetivo da vontade, que possa por conseguinte ser-
vir de lei pratica universal. O fundamento deste principio é: a natureza racional
existe como fim em si" (: 135).

Um fim que atenda plenamente a liberdade e evite a indeterminagdo abso-
luta — a qual contrariaria qualquer medida, razdo, regularidade, lei, cognoscibili-
dade - teria de ser um fim em si mesmo, ou seja, um fim necessario para todo o
sujeito da vontade livre. Como 0 sujeito dessa autonomia sé pode ser um sujeito
ideal, reduzido a sua pura racionalidade, o dilema se resolve, pois a unidade da
fonte estabelece os limites da liberdade. A vontade livre do sujeito reduzido a
universalidade s6 pode ser vontade de si mesma enquanto autonomia do sujeito
universal. A representacéo desta vontade absolutamente livre corresponde a
legislagdo universal, ou seja, ao conjunto de maximas universalizaveis, as Uni-
cas que podem ser fins de quaisquer sujeitos humanos concretos, porque sédo
fins do sujeito universal, o que vale dizer, do ser racional. Por isso se trata de
um fim em si mesmo e por isso a liberdade absoluta se confunde com a obser-
vancia estrita da legislacdo moral. Verifica-se a superposi¢do ideal legisla-

dor-cidaddo ou soberano-sudito, que Rousseau identificara a “vontade geral”.

Um procedimento anélogo aquele que denominamos reducao universal p6-
de compatibilizar liberdade, vontade autdnoma e eficiente com racionalidade, le-
gislacéo, regularidade. A sociedade se torna, entdo, objeto do entendimento, no
sentido kantiano, por apenas duas vias: considerada em suas dimens6es moral
e natural. Moralmente, a sociedade ndo seria mais que a realizacao tentativa e
aproximativa da autonomia do ser racional, cuja lei é dada idealmente no plano
transcendental. Considerada em sua dimensao natural, a sociedade seria uti
agregado de agentes movidos por inclinacdes, paixdes ou apetites, regulados
por leis naturais como os seres irracionais.

A moralidade construida pela deducéo transcendental kantiana é o inverso
do estado de natureza. Apesar das diferengas conceptuais notaveis, ndo é me-
nos notavel a analogia com a estratégia do contrato. Ndo a toa Kant admirava
Rousseau e este deve tanto a Hobbes. O estado de natureza hobbesiano se
refere a um mudltiplo irredutivel, a singularidades inconciliaveis e beligerantes,
rebeldes a se subordinarem a uma lei univoca ou a um logos unificador, que
fosse capaz de converté-las em particularidade de um universal regular e cog-
noscivel univocamente. Kant propde uma solugdo analoga ao contrato hobbe-
siano em um nivel conceptual bastante distinto, é claro: determina um ponto de
vista a partir do qual a liberdade selvagem, o mdltiplo rebelde e aparentemente
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irredutivel que constitui o estado pré-socialé se subordina a lei da razao, gragas
ao procedimento homdlogo ao de Hobbes, ao do jogo e as operagdes pressu-
postas na reciprocidade experimentada pelo etndgrafo: refiro-me a redugéo uni-
versal. Nao é a toa que um dos mais importantes fildsofos contratuahstas con-
temporaneos, John Rawils, discipulo indireto de Hobbes, se reconheca explici-
tamente kantiano.

Creio ter demonstrado que é razoavel afirmar que o contrato esta para as
paixdes, assim como a moralidade esta para a liberdade: a paixdo suprema
(pela vida) é atendida através do sacrificio das paixdes, em beneficio da razao,
base do pacto, assim como a liberdade absoluta precisa, para se afirmar, da re-
ndncia as inclinagdes. Nos dois casos, os homens concretos, individuais, ce-
dem lugar, por uma operacao especulativa, ao ser racional que é sujeito univer-
sal, estabelecido em um plano de idealidade transcendental.

A moralidade como dimensao constitutiva e fundante da antropologia:
pistas para reflexao

Na antropologia, neste caso plenamente sintonizada com o quadro intelec-
tual agonistico que herdamos, a vertente interpretativa ou hermenéutica tem se
oposto aos discursos do método, cultores das idéias claras e distintas, das
proposi¢cdes cientificas, dos conceitos que resgatam ou constroem a unidade
do homem, consagrando sua fidelidade ao titulo mesmo da disciplina. A linha-
gem hermenéutica acentua as particularidades irredutiveis. Inspira-se no ro-
mantismo, para o qual a esséncia humana seria dada pelo pertencimento (Ber-
lin, 1981) a uma sociedade especifica, a uma cultura Unica. A esséncia humana
ndo poderia ser, neste caso, sendo sua singularidade, a qual demandaria, por
conseqléncia, um saber local, um conhecimento relativo.

Pretendi demonstrar sumariamente, com a brevidade necessaria, que as
aporias responsaveis, pelo menos em parte, pela diaspora tedrica da antropolo-
gia (e, em certo sentido, das ciéncias humanas de um modo geral), poderiam
merecer um tratamento diverso, a partir do qual ter-se-ia acesso ao avesso dos
choques intelectuais inconciliaveis. O avesso do antagonismo tedrico é a con-
vergéncia que se verifica no reconhecimento, por vezes indireto, da centralida-
de da pratica etnografica. Nenhuma antropologia é possivel sem depoimentos,
descricdes, testemunhos. Salvo casos excepcionais, a tradicdo da disciplina

6. Quadro equivalente a barbarie pré-representacional descrita por Adorno e Horkheimer
(1985).
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requer alguma modalidade de observagdo participante, mesmo que realizada
por outrem. A obtencao de informagdes priméarias ndo pode prescindir de algu-
ma modalidade de interacéo, qualquer que seja a estratégia segundo a qual se a
conceba, planeje e experimente, e qualquer que seja a teoria de fundo que
oriente métodos e técnicas especificos, a serem utilizados no que se conven-
cionou chamar trabalho de campo. A interagao tem a forma de uma associagéo,
cuja dinAmica é anéloga a socializacdo secundéria artificialmente orientada, isto
€, dependente, ndo s6é da socializagdo priméaria, como também de determina-
¢Oes tedricas particulares. Tal associagdo conserva e modifica alguns princi-
pios que organizam e propiciam a aquisi¢cdo da linguagem, processo nuclear da
socializagdo primaria e indissociavel dos jogos identificatérios, de profundas
raizes e implicagdes psicoldgicas. Um desses principios - aquele denominado
pela Dra. Claudia Lemos reciprocidade - o etnégrafo tendera a destacar e a fo-
calizar como estratégia basica da comutacdo semantica, que seus esforcos de
tradugdo-compreensao tentardo realizar.

Tudo se torna extremamente interessante, a meu juizo, quando nos damos
conta da possibilidade de deslocar-se para o lugar do outro (e ver dai, sentir dai,
compreender dai, com ele), ou seja, quando descobrimos que a reciprocidade
constitui um mecanismo fundamental do jogo e do contrato, modo privilegiado
da conceptualizacdo moderna da génese da ordem. Estabelecidas essas ho-
mologias, podemos identificar um movimento comum sob a vigéncia da recipro-
cidade, nos trés tipos estudados (isto €, na associagdo etnogréfica, no jogo e
no contrato). Escolhemos a férmula reducéo universal para descrever este mo-
vimento ideal comum (aten¢@o: o movimento € ideal, ndo é preciso que o acei-
temos como real).

Identificando o movimento, revelamos suas conexdes com a construgao
transcendental de um sujeito universal para a vontade livre, sendo esta o Unico
suporte absoluto para a moralidade, segundo Kant. A construcao do sujeito uni-
versal para a vontade autbnoma, gracas a dedugéo que distingue o ser racional
do ser humano, garante a circunscricdo necessaria da liberdade, para que ela,
sem perder sua natureza ideal absoluta, ndo colida com a exigéncia de lei posta
pelo conceito de razdo e com a exigéncia de determinacao posta pela razao do
conceito (ou seja, sem lei ndo ha razdo, nem ordem cognoscivel; ndo ha enten-
dimento, nem seu objeto).

Aos colegas estruturalistas eu dirigiria a seguinte interrogacéo: o que sédo a
sintaxe de uma linguagem, a gramatica de um jogo ou o cédigo de uma cultura,
sendo as leis que, apreendidas por um sujeito qualquer, servem para qualquer
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um em circunstancia semelhante, pelo menos ao nivel da construgdo? Certa-
mente, a pratica sugere outra gama de questdes.

Reformulando a pergunta: como é possivel estabelecer a analogia ‘totémi-
ca' entre ordens de diferencas, enquanto antropdlogo, sem a postulacdo da
apercepcao originaria ou de um sujeito transcendental, ponto zero que propicia
exatamente a redugdo universal? Explico-me: o estruturalismo dir4, por exem-
plo, que uma ave A se oporda a uma ave B, assim como um cld X se opora a um
cld V. O ‘assim como’, operador da analogia entre as oposi¢fes, € um comuta-
dor légico. A medida comum ou ratio é articuladora do sistema. Sob que sujeito
se pde a unidade sobre a qual as diferencas significativas emergem? Talvez
seja discutivel, portanto, o diagndstico de Paul Ricoeur, segundo o qual o pen-
samento de Lévi-Strauss seria proximo a um kantismo sem sujeito transcen-
dental. O que seriam, afinal, O SISTEMA, A CULTURA, A ESTRUTURA, a
forma universal do espirito humano?

Aos colegas que se orientam pela hermenéutica, fundando-a, como Gada-
mer (1984), ontolégica e ndo epistemologicamente, eu perguntaria: o ser de
sentido e linguagem que somos, imersos inexoravelmente em redes intersubje-
tivas e mundos de pressuposi¢des, pode ter acesso a significagdo sem percor-
rer a cadeia dialégica, transitando idealmente até o lugar do outro, de modo a
que se reconhega a si mesmo como outro-para-outro e assuma, radicalmente,
sua condicdo dialégica? Certamente, ndo. A reciprocidade e, com ela, a redu-
¢ao universal constituem necessariamente a representacdo do ponto zero (ar-
ché e tetos), em fungdo do que a circulagdo comunicacional (autoconstitutiva
e formadora do mundo-da-vida) se torna possivel.

Dirijo, entdo, aos colegas de ambas as posi¢des intelectuais, expressivas
de nossas antagbnicas tradi¢cbes, uma indagacdo que contém uma sugestdo:
nao seria razoavel estabelecer uma analogia entre a reciprocidade radical, com
0 que se define a moralidade kantiana, e 0 movimento mais elementar de toda a
aventura antropoldgica, que, para conhecer e/ou compreender, propde uma
pratica associativa centrada no principio da reciprocidade? Parece-me que sim,
que efetivamente ha analogia entre a estrutura da moralidade segundo Kant e
o lancar-se para o outro do etnégrafo, e por-se ideal no lugar do pesquisado (o
etnégrafo quer, antes de mais nada, ouvir o que o outro diz de onde ele fala), fa-
lando de seu lugar e em seu lugar, idealmente. O simile ‘antropolégico’ do impe-
rativo categorico faria a passagem do dominio de idealidade transcendental para
0 dominio empirico (da razdo pura - pratica — para o0 homem condicionado e
heterdnomo) por via da seguinte proposicao (de valor moral e heuristico): para
compreender, no limite, o etndgrafo deve pensar como se o principio desse
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pensar se pudesse tornar a (ou como se esse principio correspondesse a) lei
universal por que se rege o pensar na sociedade em questao. Talvez por isso,
mesmo os antropoélogos cultores da ciéncia e dedicados a confecgdo de méto-
dos rigorosos, como Dan Sperber (1982), escorregam no lugar comum e con-
cedem a banalidade do chavéo, quando se referem ao procedimento hermenéu-
tico primario do etnégrafo. Sperber fala em “empatia”. O lugar comum, ao fim e
ao cabo, talvez seja perfeitamente adequado, se me permitem o jogo de pala-
vras, porgue o lugar do outro s6 pode ser pensavel como uma posic¢ao ideal em
um deslocamento interpretativo-imaginativo e, por isso, sé pode ser um lugar
comum (comum a mim e, na suposicéo ideal, ao outro)7. E deste lugar comum
que o etnografo pode falar como hermeneuta, para entdo observar, descrever,
produzir informagBes comparaveis e codificaveis. O lancar-se ao mundo e ser
ai com os outros, alterando-se, representa uma ousadia criativa e perigosa do
espirito. Mesmo que o objetivo final seja 0 conhecimento, a natureza intima des-
se processo é moral, mesmo que sua dindmica seja sempre também psicoldgi-
ca. O sujeito da moralidade se langa ou se situa no lugar do outro abstrato, isto
€, no lugar do sujeito universal (o0 “ser racional”, obtido, em Kant, por dedugéo
transcendental). Por analogia, pode-se dizer que o etndgrafo se langa a posigédo
do outro, ao lugar comum que corresponde ao sujeito universal.

Espero que ja ndo soe tdo absurda, idealista e impertinente nossa propos-
ta: se a argumentacgédo é aceitavel, ndo é despropositado indagar sobre a hip6-
tese de que a antropologia seja sobretudo um empreendimento moral, indepen-
dentemente dos juizos epistemoldgicos ou ético-polfiicos que possamos fazer
sobre o conhecimento produzido em seu nome. O avesso do quadro aporético
e agonistico, com cuja analise iniciei a exposicdo — e que, alias, ndo o nega,
apenas o relativiza — aponta para uma comunhao tdo fundamental quanto sur-
preendente. Para concluir esta unidade, lancaria aos leitores uma Ultima per-
gunta: como a natureza da antropologia — se a observarmos privilegiando o du-
plo movimento de reducao universal que lhe é constitutivo, seja no nivel da as-
sociacdo etnografica ou da construcdo primaria do campo significativamente
relevante e pertinente, seja no nivel da elaboragdo antropoldgica analftico-dis-
cursiva - ndo pode ser pensada sem que se reconhega sua dimensdo moral (0
que, vale sublinhar, ndo compromete a antropologia com doutrinarismos morali-
zantes ou com quaisquer éticas substantivas), haveria sentido em desgarra-la

7. Acentue-se a diferenca radical entre o “pdr-se no lugar do outro” como tetos regulatério ou
pressuposicdo ideal (arché) e o psicologismo da empatia, tdo criticado por Gadamer
(1984).
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de sua tradicdo humanista, essencialmente moderna, erigida sob o signo da cri-
tica?

Desafios da p6s-modernidade

Aparentemente, nossa paisagem cultural é uma bricolage pés-moderna:
fragmentacdo dos saberes, atomizacdo das estruturas societarias, pulveriza-
cdo perturbadora das identidades, apatia politica, ruina das utopias, desmonta-
gem das cosmologias, desconstrucdo das idealizagdes fundamentalistas, crise
da representagéo, relativizagdo e ceticismo tedricos. Na antropologia, a atual au-
tofagia metatedrica reflete esse quadro e sobre ele como que se revela nem me-
Ihor nem pior que o cenario em que se produz — sombrio para alguns, instigante
e positivo para outros. Um discurso sobre o outro, qualquer que seja o grau do
desafio representado por sua distancia cultural, nesse contexto — plurivoco e
contraditorio, por exceléncia -, traz sempre a marca de um processo genético
especifico, de relagbes e estratégias particulares, elas proprias sujeitas a apro-
priagcbes diversas, de acordo com cortes constitutivos distintos. O risco, agora,
ndo é a interferéncia da subjetividade do autor, porque ndo ha mais autoria; ou
de seus interesses de classe, porgue as radicagdes sociolégicas sdo mdltiplas
e diferenciadamente conectadas com as estratégias discursivas e os dispositi-
vos institucionais em que emergem. Nao ha sequer sentido falar em ameaca a
objetividade, entendida segundo o padrdo moderno, nem se apela mais a razao
ideal-reguladora, pois se abandonou o regime da critica. Desejo, processos, flu-
X0S conectam ou segmentam e pragmaticamente atuam: discursos s&o apenas
outras praticas, outros territérios. O risco, na pos-modernidade, o que vale di-
zer, depois do dilavio babélico, passou a guiar-se pelo principio da reducao uni-
versal, ou seja, pela ambic@o universalista e moral-comunicativa da antropolo-
gia. A pés-modernidade, nessa clave superlativa, torna a antropologia tradicio-
nal um projeto completamente obsoleto. E claro que, desse ponto de vista, as
figuras do contrato, da moralidade critico-racionalista, da virtual universalidade
comunicativa, do sujeito, da idealidade transcendental, da emancipagcdo humana
pelo esclarecimento sdo ancestrais arcaicos, curiosidades arqueoldgicas.

Se, por outro lado, interpretarmos a pos-modernidade como apenas uma
versao de nossa presente experiéncia historica e particularmente como uma vi-
séo inspirada nas tradicbes roméanticas, definiremos a pés-modernidade como
um fendmeno essencialmente moderno, ainda que dotado de especificidades e
expressivo dos intensos conflitos culturais que caracterizam o que se conven-
cionou denominar modernidade8. Prefiro interpretar desta forma a chamada pés-

8. Desenvolvo este ponto em Soares, 1988.
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modernidade. Afinal, modernidade nado significa apenas esclarecimento, racio-
nalizacéo, critica, laicizagdo ou secularizagdo do pensamento, perspectiva his-
torica, desenvolvimento acelerado da ciéncia, da tecnologia e das for¢as produ-
tivas, expansdo econdmica, afirmagéo de nacionalidades e integracdo societa-
ria segundo padrBes e escalas supranacionais, constituicdo de Estados liberais
e ativismo politico-revolucionario, estimulado por escatologias politicas nao-reli-
giosas (ou ndo prioritariamente religiosas, ou ainda, ndo auto-conscientes de
sua religiosidade), diferenciacdo e autonomizagdo de niveis em que se desdo-
bram as praticas humanas institucionalizadas. A modernidade também incorpo-
ra tradicdes antagbnicas ao esclarecimento e seus corolarios histérico-culturais
e se alimenta das tensGes aparentemente insuperaveis provocadas por tais
contradigdes. Como pensar a modernidade negligenciando as incansaveis ba-
talhas dos pensadores romanticos contra o otimismo por vezes ingénuo e a
autoconfianga por vezes equivoca e autocomplacente dos iluministas?

Se, portanto, o fendbmeno moderno é bem mais complexo e multfvoco do
que fazem crer as leituras simplificadoras e unilaterais, pode-se ousar dizer que
talvez ndo seja preciso lancar méo do rétulo ‘pés-modernidade’ para identificar
aspectos ou momentos perfeitamente compativeis com o complexo contradito-
rio da modernidade.

Nesse sentido, considerando-se o carater ainda moderno de nossos dile-
mas e de nossas mais graves crises, poder-se-ia concluir que a antropologia
continua a ser um empreendimento pertinente e legitimo, assim como sao perti-
nentes e legitimas as tensGes geradas pelas tentativas, realizadas especial-
mente pelos antropélogos que se querem pés-modernos, de auto-reflexao criti-
ca. A legitimidade da antropologia ndo seria, conseqiientemente, contraditada
por sua crise radical. Pelo contrario, vivé-la intensamente acentuaria sua perti-
néncia cultural, no duplo sentido da palavra: demonstrando que ela participa in-
tegralmente dos desafios da cultura em que é produzida e que se tem revelado
um instrumento rico para experimentagfes especulativas e para esforgos reno-
vados, ndo apenas de conhecimento das outras tradicdes, mas também de au-
toconhecimento.

A antropologia me parece a um s6 tempo cumplice e antagonista do cha-
mado pos-modernismo, na medida em que, mesmo se antepondo, em varios ni-
veis, ambos séo frutos de nossa (plural e contraditoria) tradicdo moderna - nao
sendo, a pés-modernidade, a meu ver, mais que uma versao, uma interpretacao
de certos desdobramentos da propria modernidade. O etnografo mais radical-
mente sintonizado com a causticidade relativizante estabelece, tanto as condi-
¢Oes pragméticas de comunicacgdo intercultural ou intracultural - mobilizando
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recursos formais, materiais, psicoldgicos, etc., no processo de associagéo -,
quanto as condi¢des ideais para a relativa redugdo dos mal-entendidos, para
dizé-lo conforme seu gosto negativo. O antropélogo, portanto, mesmo o que nao
se dedica diretamente ao trabalho de campo propriamente etnografico, tal como
definido pela tradicdo da disciplina, incorpora em sua elabora¢cdo o movimento
gque denominei reducdo universal - estruturalmente analogo ao principio da mo-
ralidade - e que se atualiza, seja enquanto experiéncia da reciprocidade vivida
no processo de socializagdo secundaria dirigida, seja enquanto pressuposicao
transcendental, no processo hermenéutico inevitavelmente presente, ao menos
em primeira instancia, em todo discurso antropolégico, independentemente de
sua orientacdo tedrica ou filiagdo académica.

Minha indagagédo a propésito da conveniéncia e possibilidade de desgarrar
a antropologia da tradicdo humanista, critica e moderna em que se formou, lon-
ge de pretender - relativa ou reacionariamente - defender a bastilha do saber,
ameacada de profanacdo subversiva, deseja langar luz sobre uma dimensédo
fundamental do discurso antropolégico. A antropologia pés-moderna ou qual-
guer que seja seu nome, enquanto preservar a perspectiva comunicativa sub-
sumida por seu titulo universalista original - mesmo que de um modo novo, em
outro contexto e com outro formato -, carregara consigo o essencial do legado
moderno, particularmente.a analogia basica com a estrutura da moralidade, en-
tendida nos termos racionalistas da critica transcendental.

A analogia que identificamos - alias, é importante assinalar, seguindo pis-
tas ha muito perseguidas por Karl-Otto Apel (1980) e Jurgen Habermas (1984,
1989), entre outros - entre a universalizagdo moral kantiana, a reciprocidade
(estruturante das condi¢bes formais e psicoldgicas da comunicacado, segundo
pesquisas psicolingiiisticas desenvolvidas pela Dra. Claudia Lemos e sua equi-
pe, no IEL-UNICAMP) e a reducao universal duplamente pressuposta na her-
menéutica antropoldgica (em seus momentos pratico-associativo e analitico-
discursivo), sugere que o modelo verificado na aquisicao da linguagem pode nos
servir como figuragdo primitiva do modelo transcendental kantiano da razéo
pratica (moral) - guardadas as distin¢gdes consideraveis, é 6bvio -, por sua vez
um arranjo antecipatério e ainda fortemente etnocéntrico (especialmente nos
contelildos morais substantivos derivados, que ndo nos caberia aqui discutir)
desse exercicio contemporaneo da moralidade critica, que se convencionou
denominar antropologia.
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Antropologia e o iaeal kantiano de moralidade

Esse texto merece mil e uma reservas, tal a especificidade do recorte. Em
primeiro lugar, porque a prépria filosofia moral de Kant dificilmente resistiria aos
desafios que nés, hoje, das ciéncias sociais, poderiamos lancgar-lhe. E ndo ha af
motivo para surpresas, nem se trata de arrogancia. Afinal, duzentos anos nao
passam em vao. Por outro lado, as analogias aqui sugeridas selecionam as-
pectos e os combinam, numa bricolage interdisciplinar que se diria facilmente
arbitraria, ndo fora a intima conexao que o puzzle formado estabelece, a poste-
riori, entre os fragmentos. Ainda assim, o quadro produzido, sem excluir tantas
outras ordens de significacdo obviamente verdadeiras, talvez tenha o mérito de,
sob o risco de anacronismo, recolocar, uma vez mais, perguntas relevantes,
apesar de negligenciadas, sobre a antropologia e a moralidade.

Resta-nos mostrar em que sentido preciso a propria pratica antropolégica
se relaciona com o ideal de moralidade kantiano, para além das analogias es-
truturais ou formais que identificamos ao longo do ensaio.

Ha maus antropdlogos, certamente; mas nao ha antropdlogos ‘maus’. E
muito curioso observar que, a0 menos segundo a imagem corrente, nas narrati-
vas modernas sobre a antropologia, o antropdlogo dificilmente se deixa desviar
das normas morais do grupo que estuda e com o qual convive por algum tempo,
a menos que a transgressao seja requerida por membros do grupo ou pelo proé-
prio grupo, em circunstancias especiais. O antropélogo ¢ o homem ‘com quali-
dades’, o virtuoso por exceléncia, o exemplar mais proximo do ideal expresso
pelo imperativo categérico kantiano - evidentemente traido e relativizado, isto é,
interpretado a luz dos padrdes culturais em questdo. Mesmo que odeie ou des-
preze os homens e mulheres da sociedade que estuda, o antropélogo ‘no cam-
po’ age com a prudéncia, a dignidade honoravel de um homem orientado por um
regim}e estrito de moralidade.

E claro que suas motivagdes sdo em boa parte heterdbnomas, para empre-
gar o vocabulario kantiano, isto é, sdo determinadas por condicionantes extrin-
secos a sua vontade de perseguir de modo mais absoluto possivel o ideal mo-
ral. Quem ja teve alguma experiéncia desse tipo se reconhecera facilmente no
ator que avalia com muita cautela, ao agir, expectativas, exigéncias e respostas
de sua platéia. Manter relagdes cordiais e de confianga séo, afinal, normalmente
condicdes para o éxito do trabalho etnografico. Nao obstante, a meu ver, o qua-
dro é bem mais complicado, porque a instrumentalizacdo das relagfes, além de
ndo ser completamente realizavel, requer um grau de fluéncia comunicativa que
s6 se obtém com um controle relativo dos proprios critérios de interpretacéo
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nas condi¢cdes da comunicacéo e no mundo moral em sua pureza cosmolégica
quase formal - se verificam no jogo, nos rituais especializados em focalizar as
consciéncias sobre alvos que as desindividualizem, em momentos agudos de
crise associados, por exemplo, a conversodes religiosas. Conseqiientemente, a
pratica antropoldgica guarda certa homologia com alguns aspectos importantes
desses processosl2.

Interpretar uma cultura e formular seus principios equivale a (no entendi-
mento, digamos assim) por-se no lugar do sujeito, a partir do qual se desvela a
unidade do objeto como ordem cognoscivel. Conviver como etnégrafo com um
grupo corresponde a por-se neste mesmo lugar e agir em conformidade com
este sujeito especulativamente pressuposto, investindo-se do juizo moral (o
valor é indissociavel do significado visado pelo etnégrafo) da comunidade estu-
dada - vale dizer, a agir de acordo com a moralidade, em termos os mais pré-
ximos possiveis do ideal.

A passagem direta entre os niveis do entendimento e do agir esta baseada
na concepcao de que o aprendizado da linguagem cultural-moral é indissociavel
de sua préatica - assim como saber jogar o jogo é joga-lo, conforme ensinou
Wittgenstein. As condi¢cdes do aprendizado e do entendimento s&@o, também
aqui, condi¢gBes da préatica. Repousa ai a homologia - tantas vezes mencionada
neste ensaio - entre a reciprocidade vivida pelo etnégrafo em campo e o movi-
mento de reducéo universal a que se submete o sujeito do entendimento antro-
polégico, digamos assim, em seu nivel de realizagao analitico-discursiva.

A virtude do antrop6logo desempenhando seu oficio - considerando-se,
nunca é demais insistir, modelos especificos do fazer antropoldgico e da mora-
lidade - corresponde perfeitamente a idéia kantiana de que o bem se realiza
completamente com o estabelecimento do reino dos fins (irrealizavel por sujei-

12. Esse raciocinio ndo tem a pretensao de desqualificar, mas de redimensionar, o plano de
realidade em que a praxis antropoldgica se envolve em estratégias no interior do campo
intelectual e/ou do campo politico, e muito menos o plano em que se situam os fendémenos
psicolégicos, para os quais a generalidade moral, em si mesma, néo é questdo pertinente.
Minha intencdo é trazer a luz um plano especifico que se revela a partir de determinado
recorte da problematica. Um plano dificilmente reconhecido, talvez pela angustiosa culpa
que, por motivos razoaveis ou simplesmente parandicos, herdamos de nossa tradi¢éo co-
lonizadora. A disponibilidade para detectar momentos de realizacao ideal talvez nos aju-
dem a encarar com menos pessimismo e negatividade o legado da modernidade ocidental
ou, ao menos, para moderar nosso ceticismo. O Ocidente, afinal, ndo gerou apenas
monstros, disciplinas, poderes, siléncios, genocidios e exclusGes. H4 também grandes
sonhos generosos e patriménios culturais notaveis. A antropologia compartilha essa misé-
ria e essa beleza.
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e, portanto, de juizo valorativo. Esse controle, mesmo precario, por sua vez,
impde o deslocamento ideal do sujeito para uma posi¢do transitiva (desloca-
mento correspondente ao processo que designamos redugdo universal), de on-
de se torna plausivel a postulagdo da comensurabilidade das ordens simbdlico-
axiolégicas vigentes em culturas diferentes9. E sabemos que esta postulagéo é
uma condicdo indispenséavel a verificacdo positiva - ainda que tentativa — de
sua possibilidade, pois a dialética hermenéutica reduz e elabora as incompre-
ensdes reciprocas acionando a linguagem sob o acicate teleoldgico representa-
do pelo estabelecimento de uma metalinguagem, que supfe a dialogia e, por-
tanto, funciona como aposta no sentido, independentemente de outras garantias
e eventuais resultados desconcertantes1011

O antropodlogo agird e pensara referido ao ponto zero, do qual a universali-
zacgdo interna & cultura visada se torna viavel (sempre idealmente), ou seja, re-
ferido a si mesmo mediado pelo juizo normativo geral (de que seu préprio juizo
se apropria como pode). Esta mediacao instaura a dialética propria a reflexivi-
dade antropolégica. Isso equivale dizer que o antropélogo tem de se saber e
experimentar, em certo nivel, como qualquer um daquele universo humano, por-
gue tem de se por sob o juizo dos valores comunitarios.

O nativo da cultura investigada mais dificil ou raramente estabelecera com
tal prioridade e intensidade (consciente) sua referéncia a generalidade da pers-
pectiva moralll. O privilégio de um foco tao prioritario e intencionalmente intenso
decorre do interesse priméario, vivido pelo antrop6logo, na comunicagéo (obvia-
mente o que digo sobre o nativo vale para o préprio antrop6logo enquanto cida-
dao). Diria mesmo, para ser mais preciso, que se trata de um interesse na me-
tacomumcacao, o que deixa ainda mais neutralizados, na penumbra, os inevita-
veis interesses especificos, que instrumentalizam parcialmente a comunicacao.
Suspenséo de interesses e atencdo concentrada na metacomunicacéo - isto é,

9. Tal postulagédo é sempre ideal, porque é sob o dominio do plano regulador de idealidade
transcendental que o sujeito real pode pensar-se como sujeito sob o qual se pde a unidade
a que visa como objeto.

10. Exploro esta tese nos dois ensaios citados. Permito-me aqui este resumo quase cifrado,
porque uma exposigdo detalhada equivaleria a outro ensaio.

11. Parece-me valido falar em generalidade da perspectiva moral, mesmo que esta néo seja
individualizante e igualitaria — como aquela na qual pensava Kant ao formular sua filoso-
fia, em si mesma uma expressdo da ideologia da emancipacéo individual, tipica do es-
clarecimento pois qualquer hierarquia pode ser pensada como uma organizagao se-
gundo principios, cuja ordem se pde, como unidade visada, sob o regime de um sujeito
ideal.
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tos empiricos, subordinados as suas ‘inclinages naturais’), no qual vige a boa-
vontade como o moével por exceléncia da agdo, cuja méaxima é universalizavel,
vontade segundo a qual os outros co-participam do lugar-sujeito, na liberdade
incondicionada que autonomiza a agdo moral. Os seres humanos empiricos nao
sdo instrumentalizados, ndo séo reduzidos a meios, quando a comunicagao em
si mesma é visada, quando a reciprocidade, a substitutibilidade dos sujeitos ou
a generalidade da norma sdo diretamente visadas. Quando a universalizagao,
nicleo regente da moralidade, para Kant, orienta a pratica, o reino dos fins se
atualiza, ainda que seja no mesmo terreno de idealidade em que se radica a re-
gulacdo normativa orientadora.

Visar a metacomunicagédo parece corresponder & maxima aproximacgao de
que é capaz o homem, enquanto ser empirico — neste caso representado pelo
antropélogo -, do ideal kantiano de moralidade racional-universalizante, de fun-
das raizes nas grandes tradigfes religiosas ocidentais - mesmo as formidaveis
rupturas empreendidas por Kant ndo negam esta filiagcao.

Se alguma luz nossas analogias puderem langar sobre o proprio pensa-
mento de Kant, serd certamente para revelar que talvez esteja ai pressuposto
gue a méaxima realizagdo moral do ser humano se dé justamente na pratica do
conhecimento, no uso da razao voltado para o entendimento, particularmente
guando seu objeto é o proprio processo dialdgico (inter-humano), isto é, a co-
municagdo. A razdo como prética (de sociabilidade) seria, assim, o fim da razéo
pratico-moral: qudo mais voltada para a intersubjetividade em si mesma, mais
proxima da realizacdo do imperativo categérico ou até de sua aboli¢céo, por -
idealmente — desnecessario.

Poér-se em condi¢bes de, no agir, seguir padrdes simbdlico-valorativos en-
guanto atividade de conhecimento, orientando-se comumcativamente segundo
um visar racional metacomunicativo, parece ser uma modalidade de aproxima-
¢do, na prética, do ideal kantiano de moralidade. Nesse caso, o antrop6logo,
sem muitas vezes 0 saber e apenas para trai-lo em seguida, parece ocupar o
lugar de personagem capaz de encarnar, em certos momentos de sua praxis, 0
ideal de virtude de sua cultura. Antes de produzir saber, tem o privilégio de po-
der viver o mais puro valor da razao.

As utopias que nos faltam talvez encontrem na mitica antropologia uma
fonte fecunda de ficcdes generosas. E, para romper o encanto dessa mitica an-
tropologia, Valeria a pena ouvir o brado caustico do extraordinario pensador que
foi Paul De Man, em sua critica fina e demolidora (1989) & ideologizagdo do
dialogismo, particularmente em sua versao popularizada por Bakhtin. A demoli-
¢ao alcanca o projeto habermasiano e o transcendentalismo de Apel; sobretudo
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guestiona o legado kantiano. A antropologia tem de incluir, portanto, entre suas
tarefas de fim de século, repensar-se radicalmente, redefinindo sua identidade
além do horizonte transcendentalista, o qual, conforme tentei demonstrar, pare-
ce ter sido sua fonte e seu campo fundamental de afirmagéo e desenvolvimen-
to. Este texto termina, como se percebe, num anticlimax: trata-se, agora, de es-
crever antropologia e moralidade, além do (e em contraste com o) horizonte da
critica ou na tensdo com que se defronta o préprio projeto da modernidadel3.
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A ‘Troca de Mulheres’: Destino ou Opgao?

JOSEFINA PIMENTA LOBATO
Universidade Federal de Minas Gerais
Introducao

O objetivo deste trabalho é repensar o lugar e a participacdo efetiva da
mulher no estabelecimento das rela¢gdes de parentesco, tomando como ponto
de partida a concepcdo de Lévi-Strauss de que o parentesco se institui e se
perpetua pela “troca de mulheres”1.

Essa reflexdo pode parecer, a primeira vista, desvinculada das questées
atualmente em voga, como alguma coisa ligada muito mais ao passado e as
sociedades ‘primitivas’ do que ao presente. Acredito, no entanto, que a discus-
sdo do papel da mulher no estabelecimento das relages de parentesco esta in-
timamente relacionada a luta desencadeada pelas feministas pela ‘igualdade
sexual'a, na medida em que esta pressupde nédo apenas a liberacédo, para am-
bos os sexos, de qualquer tipo de controle sobre a sexualidade3, mas também a

1. Né&o se deve confundir a concepcgdo de Lévi-Strauss, desenvolvida em As estruturas ele-
mentares do parentesco, de que o parentesco se funda na e através da alianca, que é uma
teoria geral, na medida em que se aplica a todos os sistemas de parentesco conhecidos,
com sua forma restrita, ateoria das estruturas elementares, denominada por Dumont(1971)
de teoria da alianca matrimonial. Esta Ultima aplica-se somente aquelas sociedades nas
quais as relagbes de alianca sdo predeterminadas pelo sistema de parentesco, isto é,
aquelas sociedades que “prescrevem o casamento com um certo tipo de parente”.

2. Uma das formas de interpretar essa 'igualdade sexual’ é aquela que a vé como o direito por
parte das mulheres de imitarem o comportamento sexual dos homens, que é tomado como
modelo. O aparecimento de homens exercendo a prostituigdo, por exemplo, denota que
houve, por parte de certas pessoas, um caminhar nesse sentido. As feministas, no entanto,
em grande parte, entendem por 'igualdade sexual' a liberacdo, para ambos os sexos, dos
seus papéis sexuais tradicionais.

3. Nesse sentido, ha uma afinidade entre 0 movimento feminista e o homossexual, que faz o
mesmo tipo de contestagdo. Gayle Rubin, por exemplo, afirma que: “o movimento feminista
deve sonhar com algo mais do que a eliminacdo da opressédo da mulher. Ele deve sonhar
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conquista por parte da mulher de seu corpo e da reproducdo que se processa
nele.

Com efeito, a luta pela ‘liberacdo sexual’, assim entendida, insere-se no
cerne mesmo de uma das problematicas centrais do parentesco: a da organi-
zacdo das relagdes entre os sexos, tendo em vista a procriacdo e o cuidado
com a prole. Sendo assim, uma revisao critica do papel da mulher no estabele-
cimento das relagbes de parentesco pode ser vista como o primeiro passo de
uma andlise mais ampla, que tenha como objetivo investigar as implicages que
a liberacéo da mulher dos controles tradicionais, a que estava submetida a sua
sexualidade, pode trazer a vida familiar, onde se d& a reproducao4, as relagbes
de parentesco, que a organizam, e a prépria reproducéo da sociedade como um
todo.

Um outro motivo para se pensar que este trabalho trata de uma tematica
desvinculada das questdes atualmente em voga deve-se ao fato de ele tomar,
como ponto de partida, a concep¢éo de que o parentesco se institui e se per-
petua pela ‘troca de mulheres’. Isso ocorre, ndo s6 porque muita coisa ja foi es-
crita sobre o parentesco, ap6s a publicagdo de 4s estruturas elementares, em
1949, mas também porque ndo ha um consenso, no interior da reflexdo antro-
polégica, quanto ao valor conceituai e operativo desse conceito.

Parece-me, no entanto, que as inumeras criticas que foram feitas a 4s es-
truturas elementares do parentesco5 atestam muito mais o vigor tedrico da ‘tro-
ca de mulheres’' do que sua fragilidade. Primeiro, porque nessas criticas, geral-
mente, ndo se questiona que o fendmeno fundamental, resultante da proibigdo
do incesto, seja a troca de mulheres entre homens; depois porque a maior parte
das criticas a teoria das estruturas elementares fazem-se concomitantemente a
sua apropriacdo, mesmo que em sentido restrito em casos particulares.

com a eliminacdo da sexualidade obrigatéria e dos papfes sexuais. O sonho que eu acho
mais premente € o de uma sociedade andrégina e sem género (embora ndo sem sexo), na
qual a anatomia sexual seja irrelevante para a escolha de quem vocé é, o que vocé faz, e
com quem vocé faz amor" (1975:204; minha tradugéo).

4. A concepcao de familia, em que se privilegia sua referéncia aos grupos responsaveis pela
reproducdo, compostos por pessoas ligadas entre si por lagcos de parentesco, justifica-se
pelo fato de que "em todas as sociedades humanas, as criangas nascem e sao incorpora-
das em grupos formados por parentes e afins, que séo os responsaveis imediatos e diretos
pelos cuidados de que elas necessitam” (Durham, 1983:26).

5. Os autores, a que nos referimos sao, entre outros: Needham (1975), Leach (1974), Meillas-
soux (1976), Godelier (1977), Terray (1979), Marie (1978), Dumont (1971) e Maybury-Le-
wis (1975).
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A ‘troca de mulheres' como destino

De acordo com Lévi-Strauss, “uma estrutura de parentesco, pormais sim-

ples que seja, ndo pode se restringir a familia biol6gica”, isto €, a um casal e

- seus filhos6. Ela deve incluir, desde o inicio, a relacdo entre os parceiros da tro-
— ca matrimonial7, entre o doador (representado pelo tio materno) e o receptor (o

marido), pois é ela que fornece o eixo em torno do qual as outras relagfes se
constituem.

Essa estrutura se compde, portanto, de um marido, uma mdher, uma
crianca e um representante de grupo, do qual o primeiro recebeu a segunda.

A

homemOmulher A = UJ marido e mulherA Oirmdo e irmfl
FIG. |

Tal concepgdo de parentesco e casamento leva-nos a pensar na razédo
pela qual a relagé@o entre os parceiros da ‘troca matrimonial’ constitui o eixo em
torno do qual se constréi a estrutura do parentesco, ou seja, leva-nos a pensar
porque o parentesco se funda na e através da alianca. Para Lévi-Strauss, isso

6. Radcliffe-Brown (1974:15), por exemplo, para quem "o parentesco resulta do reconheci-
mento de um relacionamento social entre pais e filhos”, a “unidade basica do parentesco”
é a familia elementar (o casal e seus filhos).

7. Quando Lévi-Strauss fala em “troca de mulheres" ele esta se referindo a um tipo especifico
de troca, a feita por meio dos dons reciprocos, que nao é facilmente perceptivel como tal, ja
que o dom, como o préprio nome indica, tem a aparéncia de algo dado sem expectativa de
retorno. Coube a Mauss (1972), mostrar que o dar implica receber e o receber, retribuir e
assim sucessivamente; o que aparentemente é um dom gratuito, na realidade, da inicio a
uma operacao de troca.
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“resulta de um fato praticamente universal nas sociedades humanas: para que
um homem obtenha uma esposa, é preciso que esta lhe seja direta ou indireta-
mente cedida por um outro homem” (1976a:90-1). Mas, por que isso? Devido a
proibicdo do incesto, responde Lévi-Strauss. Esta, ao estabelecer que “nem o
estado de fraternidade, nem o de paternidade podem ser invocados para reivin-
dicar uma esposa” (1976b:82), torna todos os homens possuidores de mulhe-
res, que ndo podem usar, e cujo uso € de fundamental importancia para os ou-
tros, obrigando-os, assim, a troca-las entre si e a se tornar iguais na competi-
¢ao8 por elas:

A proibi¢do do incesto tem logicamente em primeiro lugar por finalidade ‘imobilizar’

as mulheres no seio da familia a fim de que a divisdo delas, ou a competicdo em

torno delas seja feita no grupo e sob o controle do grupo, e ndo em regime privado
(1976b: 85).

A aceitacdo de tais consideragfes nos induz a formular uma outra questao:
por que as mulheres podem ser consideradas como um valor de uso funda-
mental, cuja obtencdo é disputada entre homens?9 E preciso lembrar, no en-
tanto, que essa questao sobre o ‘valor da mulher'10, isto é, sobre seu carater de
bem essencial a vida do grupo, € uma questdo marginal em As estruturas ele-
mentares do parentesco; ela aparece somente como substrato & explicagéo da
proibicdo do incesto (1976b:72-91). A partir do momento em que fica demons-
trado que a proibicdo do incesto s6 é instaurada para garantir e fundar a troca
de mulheres entre homens, as mulheres adquirem um valor suplementar. A tro-
ca feita por meio dos dons reciprocos tem por si mesma um valor social: forne-
ce um meio de ligar os homens entre si, de cimentar e exprimir a alianga. Desse
ponto de vista, as mulheres sado tratadas como signos, dos quais se abusa

8. E interessante observar que, também em Freud (1974:169-72), a instituicdo da proibigéo
do incesto esta intimamente relacionada a disputa entre os homens em tomo da obtengao
de mulheres.

9. O duplo sentido da palavra mulher, tanto em francés quanto em portugués, pode nos levar
a pensar que é o acesso sexual as mulheres que esta sendo disputado, enquanto que, na
realidade, o que estad em questdo é a obtencéo de esposas.

10. Quando Lévi-Strauss fala em "valor da mulher”, esta se referindo ao seu carater de bem
essencial a vida do grupo, a sua utilidade para o homem, ou, de acordo com a teminologia
marxista, ao seu valor-de-uso. Néo Ihe interessa determinar seu valor-de-troca. Para ele,
uma mulher é sempre trocada por outra mulhen “Leach parece atribuir-me a absurda
idéia que na sogiedade Katchin as mulheres séo trocadas por bens. Nunca disse nada
dessa espécie. E claro que, como em qualquer outro sistema social, as mulheres séo tro-
cadas por mulheres” (1976b:285).
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guando ndo se lhes da o emprego préprio dos signos, que é serem comunica-
dos; e as proibicbes e prescricbes matrimoniais das estruturas elementares,
gue constituem o objeto primordial de sua reflexao teérica, ganham sua inteligi-
bilidade quando se as considera como um meio de garantir, pela circulacéo das
mulheres, a integracdo das ‘familias biol6gicas’ no grupo social. Sendo assim, o
fato de as razdes propostas para justificar o ‘valor da mulher serem ou nao sa-
tisfatérias ndo tem nenhuma influéncia na construgdo de sua teoria.

A énfase que serd dada a questdo do ‘valor' da mulher neste trabalho re-
flete, portanto, uma problematica que, apesar de ter sido inspirada na teoria de
parentesco, construida por Lévi-Strauss em As estruturas elementares do pa-
rentesco, extrapola-a. Se procurarmos as razdes apresentadas para justificar a
consideracao da mulher como um ‘valor’, veremos que estas aparecem, inicial-
mente, como estando ligadas as fun¢gbes econdmicas da esposa nas socieda-
des ‘primitivas’.

Analisando a diferenga entre a situacdo do homem solteiro e a do casado,
nessas sociedades, Lévi-Strauss mostra-nos que, do ponto de vista da ‘satis-
facdo sexual’, a situagdo de ambos se equipara. As sociedades ‘primitivas’,
mais ainda que a nossa, propiciam aos homens a possibilidade de obter essa
satisfacéo fora das rela¢gdes matrimoniais:

...quase em toda a parte a extrema liberdade das rela¢des pré-maritais permitiria
aos adolescentes conseguir facilmente uma esposa, se a fungdo de esposa se limi-
tasse as satisfacdes sexuais (1976b:78).

Ja do ponto de vista econdmico, ndo se pode dizer o mesmo. Devido a di-
visdo de trabalho entre os sexos, a subsisténcia para um homem solteiro torna-
se quase impossivel. A visdo de um jovem indio nhuma aldeia do Brasil Central,
sombrio, mal cuidado, magro e no estado de mais completa abjecdo, que tinha
como causa de tais maleficios unicamente o fato de ser solteiro, “tal era com
efeito a Unica razdo dessa aparente maldicdo” (1976b:79), causou a Lévi-
Strauss profunda impresséo. E ndo era somente a vitima direta (o solteiro) que
ficava colocada em uma situagao insuportavel;, seus parentes se viam também
em uma situacéao dificil.

Entretanto, 0 que se evidencia nas argumentacdes utilizadas para justificar
o ‘valor da mulher, como esposa, nas sociedades ‘primitivas’, € a importancia
do casamento para ambos, pois 0 que é demonstrado é a dependéncia recipro-
ca do homem e da mulher para a obtencao dos instrumentos necessérios as ta-
refas cotidianas e de uma alimentacdo completa e regular. Por conseguinte,
desse ponto de vista, seria tdo importante para a mulher obter um marido,
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quanto para este obter uma mulher, e o destino da solteira, que nao foi levado
» em consideragdo, em momento algum, seria tdo tragico quanto o do solteiroll.

Em decorréncia, € licito supor que, apesar de Lévi-Strauss afirmar que a
“primeira etapa de nossa analise foi justamente destinada a colocar em relevo
este carater de bem fundamental representado pela mulher na sociedade primi-
tiva, e explicar as razoes deste fato” (1976b:105), as justificativas apresentadas
ndo nos permitem compreender o motivo pelo qual a mulher, nessas socieda-
des, é considerada como um ‘valor essencial’. Além disso, mesmo se permitis-
sem, restaria ainda saber se em outras sociedades, em que a fabricacéo de
objetos necessarios as tarefas cotidianas e uma alimentagédo completa e regular
ndao dependem da sociedade conjugal, a mulher teria também esse carater de
bem fundamental.

Na verdade, para ele, o ‘valor' da mulher, que nao se limita as sociedades
‘primitivas’, € muito mais um postulado do que alguma coisa que precisa neces-
sariamente ser demonstrada. Algumas vezes é dito que a apreensao da mulher
como valor é “um ato de consciéncia, primitivo e indivisivel" (1976b:179) ou que
é uma atitude “psicologica suficientemente documentada” (1976b:172), outras
vezes, sdo citados certos aforismos do Oriente: “Para um homem sem mulher
ndo ha paraiso no céu nem paraiso na terra... Se a mulher ndo tivesse sido
criada ndo haveria nem sol nem lua, ndo haveria agricultura nem fogo”
(1976b:80).

Entretanto, se pensarmos que o que esta sendo dado, na rela¢éo de troca
que constitui 0 casamento, ndo sdo apenas os direitos sexuais e econdémicos
sobre a mulher, mas principalmente o direito a sua progénie, é licito supor que
esse ‘valorl pode estar relacionado a assimetria da relagdo entre 0s sexos no
que se refere a procriagao.

Essa idéia, apesar de nao ter sido formulada por Lévi-Strauss, é, de certa
forma, sugerida por ele, quando nos mostra que entre os Katchin o que esta
sendo ‘comprado’ pelo 'preco da noiva’ ndo s80 seus servigos sexuais ou eco-

11. Em um artigo escrito posteriormente, Lévi-Strauss (1986:85-6) reconhece que a divisao
de trabalho segundo os sexos nada mais é do que um dispositivo para tomar os sexos
mutuamente dependentes porrazdes econdmicas e sociais, estabelecendo assim, de ma-
neira clara, que o casamento é melhor que o celibato, “...se as razdes naturais que pu-
deram explicar a diviséo sexual do trabalho ndo parecem desempenhar um papel decisivo
(pelo menos mal abandonamos a base sélida da especializagdo biol6gica das mulheres
na producéo de filhos), como explicar entdo a sua existéncia?... a divisdo sexual do tra-

balho nédo é mais do que um dispositivo para instituir um estado reciproco de dependéncia
entre 0s sexos”.
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ndémicos, mas, sim, o direito a sua progéme (1976b:305), e quando afirma que o
prémio (1'engeu) de toda alianga matrimonial séo os filhos (1984:240)12.

Com efeito, devido as diferencas bioldgicas entre o homem e a mulher no
processo procriativo, a paternidade é de natureza diferente da maternidade. En-
quanto a relagdo maeffilho, isto é, a relagdo entre a mulher e a crianca que ela
da a luz, é imediata, a relagdo pai/filho é sempre mediata. Ela s6 pode ser esta-
belecida através do reconhecimento de que a crianga, que uma mulher d4 a luz,
é filha do homem que reivindica este direito, seja ele ou ndo o progenitorl3.

0 ZNVO

Maternidade | | Paternidade A

A

FIG. 2

12. E interessante observar que ente os Tivda Nigéria existiam, antes da vinda dos europeus,
dois tipos de casamento por ‘compra’. Por meio de um deles, o marido e sua linhagem ag-
néatica obtinham o direito in genetricem (direito de filiar os filhos da mulher) e o direito in
uxorem (direito sexual, social e econdémico sobre a prépria mulher). Por meio do outro,
Ihes era dado somente o direito in uxorem. Neste caso, para adquirir o direito de filiagdo
sobre os filhos da esposa, era preciso que se efetuassem pagamentos adicionais aos
'‘guardides' da mulher. Esses pagamentos, contudo, eram apenas pelos filhos e ndo pelos
direitos in genetricem sobre a mulher, que s6 podiam ser adquiridos mediante a troca de
direitos equivalentes sobre outra mulher (Bohannan, 1981:193).

13. A palavra pai, em nossa linguagem, por englobar em um mesmo termo o pater (o pai le-
gal) e o genitor, nos induz a pensar que a paternidade sempre e em toda a parte provém
do reconhecimento social de uma relagéo fisiologica, a existente entre um homem e a
prole por ele gerada, e que, em consequéncia, o desconhecimento do papel biolégico
exercido pelo homem na concepcao significa o desconhecimento da paternidade. Para
uma critica a essa nocdo de paternidade ver Carol Delaney (1986). Além disso, é preciso
lembrar que é somente pelo nascimento, um ato publico, e ndo pela concepgédo, uma
pressuposigdo por inferéncia, que a identidade social de um recém-nascido se estabele-
ce. O que temos como prova de nossa identidade, por exemplo, é uma certiddo de nasci-
mento e ndo de concepgao.
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Tal fato, evidentemente, independe das crencas vigentes sobre o papel do

homem e da mulher no processo procriativold. Mesmo quando se considera a
mae, aquela que deu a luz a crianga, apenas como o ‘receptaculo do sémen’, a
relacdo de paternidade continua sendo mediada por ela, que, neste caso, mes-

mo

ndo sendo procriadora, é, assim como a terra para a semente, 0 meio ne-

cessario para que a crianga se desenvolva. Essa assimetrial5 da relagdo de
maternidade/paternidade, aparentemente tdo Obvia, ndo aparece, contudo, nos
graficos que as representam. Por meio deles, tem-se a impresséo de que essas
duas relagbes séo simétricas, pois ambas se ligam diretamente a relagdo con-
jugal.

14.

15.

162

Em algumas sociedades, acredita-se, assim como entre nés, que a crianga é gerada tanto
pelo homem quanto pela mulher. Em outras, sé o homem pode ser considerado como ge-
nitor, o papel da mulher se restringe ao de ‘receptaculo do sémen’ e, em outras, que nédo
as anteriores, a mulher seria a autora Unica e exclusiva do corpo do filho. Vejamos algu-
mas dessas concepgdes; “Segundo as idéias Krah6... tanto o homem quanto a mulher
contribuem com substancias que formam o organismo do novo ser humano. Tais substan-
cias sdo oriundas dos alimentos que os genitores ingerem. Todo homem que tiver rela-
¢Oes sexuais com uma mulher gravida contribui para a formacédo do organismo do filho
que ela traz no ventre. Desse modo, o individuo sé pode ter uma genitora, mas pode ter
mais de um genitor” (Melatti, 1970:142).

"Os Suya acreditam que um feto é formado gradualmente pela acumulagdo do sémen de
um homem, no Utero de uma mulher. A mulher é apenas considerada como receptaculo
do sémen” (Seeger, 1980:117).

“A idéia segundo a qual a mulher seria autora Unica e exclusiva do corpo de seu filho, ndo
cabendo ao homem participacdo nenhuma na formagcédo do mesmo, é o fator mais impor-
tante dentro do sistema legal dos trobriandeses. Suas concepgdes sobre o processo da
prociacdo, corroborados por certas crengas mitolégicas e animistas, sustentam, sem qual-
quer sombra de divida ou reserva, que o filho é feito da mesma substancia que sua mae,
nao havendo entre pai e filho vinculos fisicos de espécie alguma" (Malinowski, 1982:31).
Essa observacdo de Malinowski em relacéo aos trobriandeses esta no centro de uma po-
Iémica na antropologia social britanica em tomo da chamada “paternidade sociolégica".
Ver Leach (1983) e Carol Delaney (1986).

Bachofen, em O direito materno, procura demonstrar que na pré-histéria da humanidade,
devido a promiscuidade sexual reinante nessa época, as mulheres como méaes, por serem
0s Unicos progenitores conhecidos, gozaram de grande poder e de uma posigéo social
elevada. S6 posteriormente, com a instituicdo da monogamia e o consequente estabele-
cimento da paternidade, é que o poder da mulher comegou a declinar (cf. Engels, 1981).
Esta concepgédo de Bachofen, que do ponto de vista histérico ndo pdde ser mantida, pde
em evidéncia a assimetria da relagdo entre 0s sexos que estamos procurando ressaltar.
Ela reflete também uma concepcado de paternidade caracteristica de nossa cultura, onde
ha uma identidade do pai com o progenitor e onde, por conseguinte, a inexisténcia de um
acarreta necessariamente a inexisténcia do outro.
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A|O
e

& 0

FIG. 3

E preciso observar, entretanto, que essa forma simétrica de representar
graficamente a relac@o de paternidade/maternidade traduz uma situagéo de fa-
to. Com efeito, a exigéncia do casamento como pré-requisito para a legitimag&o
da prole de uma mulher, ao reduzir a relagdo méae/filhos a uma relagéo ‘natural’,
meramente biolégica, que s6é tem sentido social quando mediada pelo homem
que a legitima, anula a assimetria, anteriormente referida, entre a relagcao paiffi-
Ihos e mée/filhos, tornando essas relagBes simétricas e os dois sexos, sob es-
se prisma, mutuamente dependentes. A relacdo pai/filhos continua sendo me-
diada pela mée por uma imposicao biolégica e a relagdo mae/filhos passa a ser
mediada pelo pai, por uma imposi¢éo sociall6.

Vé-se, assim, que, paradoxalmente, ao mesmo tempo em que se evidencia
o ‘valor' da mulher, comprova-se a sua subordinacdo e a de seus flhos ao ho-
mem. Somente ele pode dar a crianga por nascer um estatuto e uma posicao
social determinada no grupo social. Até os trobriandeses, que negam a partici-
pacdo do homem no processo procriativo, consideram o casamento como um
pré-requisito para a legitimacéo da prole de uma mulher. Entre eles, uma moga
nao-casada, apesar de poder ter tantas relagcdes sexuais quantas desejar, ndo
deve ter filhos, pois seria desonroso para ela e para sua familia. A existéncia de
filhos ‘sem pai’, de filhos ‘nascidos de mocas n&o-casadas’, como eles dizem, é
cuidadosamente escondida. Geralmente, essas criancas sdo adotadas por um
casal parente, uma vez que, para serem reconhecidas como membros efetivos

16. A maior parte das definicdes de casamento enfatizam esse fato: “Casamento é um com-
plexo de normas sociais que sancionam as rela¢des sexuais entre um homem e uma mu-
Iher e que os liga por um sistema de obrigagdes e direitos mutuos; por meio desta unido,
os tilhos que a mulherd& a luz séo reconhecidos como a progenitura leg/tima de ambos os
pais" (Augé, 1975:41, grifos meus).

"Pois ndo é o intercurso sexual que constitui 0 casamento, tanto na Europa como entre
povos selvagens. O casamento é um arranjo pelo qual é dada ao filho uma posicéo leglti-
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da sociedade, com um nome de uma posigao social determinada, é preciso que
elas tenham um ‘pai'. A filiagdo a um determinado grupo de parentesco é defini-
da pelo fato do nascimento, mas de um nascimento que se realiza ap6s o ca-
samento (Malinowski, 1982:205-6).

Talvez seja por isso que a maternidade é freqiientemente encarada de uma
forma ambigua. Simone de Beauvoir, por exemplo, ao analisar os mitos sobre a
mulher, observa que “é como mae que a mulher é temivel; € na maternidade
que é preciso transfigura-la e escraviza-la... Desde que foi escravizada como
mae, é primeiramente como mae que sera querida e respeitada” (1970:214-5).
Uma outra forma de encarar essa ambiguidade, com relagdo a maternidade, é
mostrada por Godeher (1980:27), ao sugerir que a supervalorizagdo de tudo que
é feito pelo homem, em detrimento do que é feito pela mulher, esta ligada a um
conjunto de representacdes destinadas a compensar os homens pelo fato de
eles ndo porem vidas novas no mundot7.

A ‘troca de mulheres, uma opg&o?

A reducdo da relacdo maef/filhos a uma relacéo ‘natural’, que cabe ao ho-
mem tornar ‘cultural’l8, tem sido contestada atualmente por algumas mulheres,

ma na sociedade, determinada pela paternidade e/ou maternidade no sentido social”
(Radcliffe-Brown e Forde, 1974:16).

“Casamento €' uma unido entre um homem e uma mulher de tal forma que as criancas
nascidas da mulher sejam reconhecidas como descendentes leg/timos de ambos." Esta é
a definicéo de Notes and Queries, citada por Leach (1974:162, grifos meus).

17. Para uma andlise de rituais que expressam a inveja do Utero, ver Mary Douglas (1975:65-
71).

18. Dessa perspectiva, minha posi¢éo difere da de Durham (1983:21). Para ela, “a universa-
lidade do casamento como pré-requisito para a procriagdo destréi a naturalidade das rela-
¢Ges entre mée e seus filhos"; jA no meu entender, ela a toma ‘natural’ na medida em que
Ihe nega um sentido social.

Para Moscovici (1975:213) “a sociedade do parentesco logo se manifesta como socieda-
de de paternidade... Faltando ela, os filhos perdem os seus direitos; a sociedade os es-
tigmatiza com o nome significativo de filhos naturais. O pai faz os filhos, e sem pai nao
existem filhos socialmente falando”.

Segundo Ortigues e Ortigues (1973:379-81), o laco mée/filhos é da ordem da natureza, ja
o lago paiffilhos - o lugar do pai — é marcado por aquilo que é de outra ordem que a vida:
pelo reconhecimento. Por meio deste a mulher é religada a sua progenitura. Uma relagéo
de filiacdo é assim definida pelo fato do nascimento e pelos signos do reconhecimento.
Para isso, ndo é preciso um genitor macho — em Trobriand, por exemplo, o papel do ge-
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gue pretendem dar ao lago mae/filhos um sentido social, independente da me-
diagdo do homem19.

O advogado e professor Segismundo Gontijo, especialista em direito da
familia, em um artigo publicado no Estado de Minas, da-nos seu depoimento
pessoal a respeito dessa mudancga que vem ocorrendo no mundo moderno.

Durante vinte anos de profisséo, no campo da paternidade eu somente recebia con-
sultas de mulheres lacrimosas e decepcionadas com a deslealdade dos homens
que teriam fugido a responsabilidade de assumir a paternidade de filhos que seriam
frutos de romance frustrado e que se negavam a admitir o fato. De uns trés anos
para ca, venho catalogando, perplexo, consultas ao contrario: de jovens senhores
lacrimosos que pretendem reivindicar seu direito a paternidade que suas ex-na-
moradas e ex-noivas ndo aceitam admitir, por ndo desejarem partilhar com aqueles
'pais’ a posse dos filhos de seus romances. Nao querem nem pensar em aceitar que
filhos delas sejam registrados em nome daquels pais, para que esses ndo comecem
a impor direitos de visitas, de escolha de colégios, etc. Tudo porque independentes
financeiramente, elas dispensam qualquer pensdo alimenticia para aquelas crian-
cas... (Gontijo, 1982:2).

Tal contestagao, caracteristica do mundo atual — pela primeira vez na his-
téria da humanidade, a mulher reivindica o direito de ter um filho s6 dela - pde
em evidéncia o que até entdo estava camuflado: a dependéncia do homem com
relacdo a mulher para o estabelecimento de um lago de paternidade com os fi-
Ihos delas, sejam eles seus filhos biolégicos ou nao.

Até ha bem pouco tempo, o que aparecia, freqientemente, na literatura e
nos meios de comunicagdo de modo geral, era 0 drama da mée solteira, sedu-
zida e depois abandonada, e o do filho ‘natural’, tido como bastardo e assim dis-

nitor é negado. Esta seria a definicdo da animalidade e ndo do que é préprio a humanida-
de. A referéncia ao pai vai do simbdlico ao real, do lugar marcado (o pai simbélico) ao lu-
gar ocupado (o pai real).

19. Ao analisar a reformulagdo do modelo familiar, provocado pela emergéncia do movimento
feminista, Durham (1983:37) mostra-nos que: "Sao diversas as tentativas de solucionar o
problema da reprodugcdo mantendo-se a mais ampla liberdade sexual e igualdade entre
os sexos. Uma das mais radicais consiste na proposta de abolir integralmente o vinculo
conjugal, negando a qualquer homem o direito (e a responsabilidade) sobre a prole da
mulher. Exige-se, em contrapartida, uma assisténcia estatal através de creches e outras
instituicdes que liberem a mulher para o mercdo de trabalho. O aspecto contraditério desta
proposta é que recria uma absoluta desigualdade entre os sexos, eximindo (ou excluindo)
totalmente os homens de um papel social na reproducdo, que passa a ser responsabilida-
de exclusiva das mulheres, sob o controle de sua vontade individual. As relagbes entre
homens e mulheres tenderiam assim a se estabelecer apenas em funcéo de atragdes mo-
mentaneas, desde que nenhuma tarefa comum, nenhuma complementariedade necessa-
ria, seria imposta socialmente.
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criminado. Por um processo ideolégico de inversao, o que se enfatizava era a
dependéncia da mulher com relagdo ao homem, que recusava reconhecer a
paternidade dos filhos por ele gerados e ndo a dependéncia deste com relagédo
a ela. Isso resultava, evidentemente, do fato de ser simplesmente impensavel e
impraticavel nesse contexto histérico a mulher ousar recusar ao homem que
a fecundou, ou a outro qualquer, a possibilidade de reconhecer a crianga nela

gerada20.
Também no interior da reflexdo antropolégica sobre o parentesco, essa de-

pendéncia nao tem sido enfatizada. Isso se deve, sem a menor divida, ao fato
de que a andlise cultural é atravessada pelo poder e pela histérica de um modo
que os autores ndao podem controlar. Em conseqiiéncia, ndo sé os estudos de
parentesco ja feitos, como os que estdo sendo realizados agora, sofrem a in-
fluéncia do momento histérico vivido pelo investigador. As mudancas que tém
ocorrido no relacionamento entre o homem e a mulher no mundo moderno, em
grande parte motivadas pelo surgimento do individualismo2l, assim como sua
crescente emancipagdo econdmica e social, trazem a luz questdes que nao
eram facilmente perceptiveis em outros momentos histéricos.

Dessa nova perspectiva, a ‘troca matrimonial’, como um instrumento anali-
tico e conceituai para o estudo dos sistemas de parentesco, aparece como um
dispositivo por meio do qual a dependéncia unilateral do homem com relagéo a
mulher, para a obtencdo do direito a sua progénie, transforma-se em uma de-
pendéncia reciproca entre homens, que obtém esse direito um do outro.

Sendo assim, pode-se presumir que o parentesco se estabelece sempre
entre homens e por meio das mulheres e nunca diretamente entre mulheres,
pois, para os homens de uma linhagem darem aos de outra o direito a progénie
de uma mulher, como ocorre nos sistemas patrilineares, ou reté-lo, como nos
matrilineares, € preciso, primeiro, negar as mulheres esse direito.

20. A existéncia de familias matrifocais, nas camadas mais pobres das grandes cidades, ndo
invalida as afirmativas anteriores. A pesquisa realizada por Woortmann (1987) em Salva-
dor mostra-nos que, mesmo naquelas situagées em que a matrifocalidade é um fenémeno
antigo, pode-se dizer secular, e em que a presenca de um marido-pai ndo é considerada
como necesséria, de um ponto de vista social ou 'moral’, tanto a matrifocalidade quanto
a ideologia que a legitima resultam de uma adaptagdo estratégica a uma situagdo de po-
breza e marginalidade e ndo de uma opcédo de vida. Assim que o homem se toma um
‘homem de recursos', ele adquire um status dominante e retoma-se ao modelo tradicional
de familia.

21. Para uma analise do individualismo, caracteristico do mundo moderno, como um fenéme-
no excepcional na histéria da humanidade, ver Dumont (1985). Dessa perspectiva, o fe-
minismo é um desdobramento do individualismo (Franchetto et al., 1981).
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Tal suposicdo, no que se refere aos sistemas matrilineares, confirma-se
pelo fato de ndo existir nenhuma sociedade conhecida que tenha um sistema de
parentesco realmente matrilinear, isto €, que seja a imagem simétrica e invertida
dos patrilineares. Embora seja comum dar-se uma aparéncia de simetria entre
esses dois sistemas, dizendo-se que, em um, a filiacdo22 se faz de pai para fi-
lho e, no outro, de mae para filha, quando se especifica mais detalhadamente
o funcionamento de um sistema matrilinear, vé-se que é o lago entre o tio (0 ir-
mao da mae) e o sobrinho, e ndo o entre maeffilha, que tem as mesmas fun-
¢Oes do pailfilho nos patrilineares.

Se a patrilinearidade se estabelece... entre ‘pai’ e filhos da esposa, a matrilineari-
dade ndo' se estabelece entre a mée e os seus filhos (isso seria um sistema matriar-

cal), mas entre o irmdo da mée e os filhos desta. (E é s6 devido ao fato de néo exis-
tirem sociedades conhecidas praticando a filiagdo méae/filha que esta linguagem
nao é susceptivel de equivoco.) (Meilassoux, 1976:48.)

Quanto aos sistemas patrilineares, a mediacdo da mulher na transmisséo
do parentesco ndo tem sido completamente ignorada. Gluckman (1974:250-52),
por exemplo, reconhece que, entre os Zulu, ocorre uma espécie de paradoxo,
que j& havia sido observado por Evans-Pritchard entre os Nuer: a filiagao patri-
linear é ‘fixada pela mediagdo da mée’, ou seja, todos os filhos de uma mulher,
por quem foi dado o ‘gado de casamento’, pertencem a patrilinhagem do doador,
que ganha a qualidade de pater destes filhos, mesmo se ele morre ou se ela o
abandona.

O que estamos tentando demonstrar neste trabalho, entretanto, é que essa
mediacdo ocorre em qualquer sistema. Inclusive no dos Lozi, em que “o casa-
mento ndo restringe o poder procriador da mulher a uma Unica linha”, seja por-
que o pagamento do ‘preco da noiva’ ndo da ao marido o direito & paternidade
de todos os filhos de sua mulher, mas apenas dos que ele for o genitor, seja
porgque, em certas circunstancias, se considera também a linha matrilinear, na
delimitacdo do parentesco (Gluckman, 1974:273). Devido & assimetria, ante-
riormente referida, o lago pai/filhos, como pater ou genitor, é sempre mediado
pela mulher, que pode ‘produzir apenas para uma determinada linha ou para va-
rias. Por conseguinte, pode-se dizer que, tanto nos sistemas patrilineares,
guanto nos chamados matrilineares, a filiacdo entre homens se faz por meio
das mulheres.

22. O uso do termo filiacdo para designar o principio que governa a transmissdo do parentes-
co, corrente na antropologia francesa, corresponde, aproximadamente, ao uso do termo
descent pelos ingleses (Augé, 1975:21).
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Nos sistemas patrilineares, o lago de filiagcdo entre pai e filho se faz por
meio da mulher do primeiro. Nestes sistemas, ficam excluidos do grupo de pa-
rentesco a que pertencem o pai e os filhos, o irmdo da mée e, em alguns casos
raros como, por exemplo, o da sociedade romana antiga (Coulanges, 1981), a
irma do pai, ao se casar. Nestes casos, a obtencéo por parte do homem do di-
reito de incorporar a sua parentela a unidade matricéntrica, composta por sua
mulher e seus filhos, exclui o direito de incorporar sua irma e os filhos dela. Na
maior parte das sociedades patrilineares, entretanto, a irma do pai continua a
pertencer a patrilinhagem paterna, mesmo depois de casada, e somente seus
filhos é que sao excluidos dela.

A linha pontilhada serve para indicar que a incorporagéo da mulher casada a linhagem do ma-
rido e a forma como esta se faz variam de sociedade para sociedade.

Nos sistemas chamados de matrilineares, o laco de filiacdo entre o tio e 0
sobrinho se faz por meio da irma do primeiro. Neles ficam excluidos do grupo de
parentesco, a que pertencem o tio e o sobrinho, o marido da irma, isto €, o pai, e
a mulher do tio, uma vez que a obtencéo, por parte do homem, do direito de in-
corporar a sua parentela a unidade matricéntrica composta pela sua irma e os
filhos dela, exclui o direito de incorporar sua mulher e seus filhos.
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FIG. 5

Entre os ilhéus de Trobriand, por exemplo, que sao matrilineares, a heran-
¢a, a posicao social, a atribuicdo do titulo de chefe, os cargos hereditérios e a
magia, que sdo transmitidos pelo parentesco23, passam de um homem aos fi-
lhos de sua irma (Malinowski, 1982:31). As mulheres s@o apenas as mediado-
ras dessa transmissao que se faz entre homens. A pretensa matrilinearidade
dos sistemas ‘matrilineares’ provém talvez da nossa dificuldade em reconhecer
a existéncia de um sistema de parentesco no qual as relacdes de paternida-
de/maternidade s&o preteridas em favor da relagao tio/sobrinho.

O mesmo se aplica aos sistemas bilineares. Entre os Yakd da Nigéria, on-
de as terras cultiviveis sdo transmitidas pela filiagdo patrilinear e o gado e o di-
nheiro, pela matrilinear, ndo é a relacéo paiffilho, mée/filha que conduz esta
transmisséo, mas sim a relagdo pai/filho, tio/sobrinho. Um homem transmite aos
seus filhos as terras cultivadas; o gado e o dinheiro vao para os filhos de sua
irma (Forde, 1974).

Ao colocarmos em evidéncia a dependéncia dos homens com relagéo as
mulheres, para estabelecer um vinculo de parentesco com os membros das
outras geracgdes, seja como pai, seja como tio, e mostrarmos que iSso ndo as
liberou socialmente, estamos reafirmando, por um outro caminho, uma idéia ex-

23. Os lacos de parentesco s6 tém sentido social quando conduzem direitos e deveres reci-
procos. A quebra de um laco de parentesco implica a negacéo desses direitos. Da mesma
forma, o reconhecimento de um lago de parentesco implica a afirmacao desses direitos.
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pressa por Simone de Beauvoir (1970:15): a de que o desejo de posteridade,
gue coloca o macho na dependéncia da fémea, ndo deu as mulheres um poder
sobre os homens, nem lhes serviu para sua liberacdo. Ao mesmo tempo, esta-
mos afirmando que, paradoxalmente, esse poder que elas tém sobre os ho-
mens é uma das razdes de sua subordinacéo.

O 'desejo de posteridade’, na perspectiva deste trabalho, ndo deve ser
procurado em razdes puramente psicoldgicas, mas sim sociolégicas. Sua maior
ou menor intensidade esta intimamente relacionada ao papel desempenhado
pelas relacdes de parentesco no contexto social em que o individuo esta inseri-
do. Entre familias nobres, por exemplo, em que a conservagédo do titulo e dos
privilégios depende do nasgimento de um herdeiro, ou entre 0os camponeses,
que dependem da m&o-de-obra familiar para aumentar sua producao, o ‘desejo
de posteridade’ tem uma intensidade bem maior que na classe média dos gran-
des centros urbanos modernos. Além disso, a instituicdo do levirato, por si so,
demonstra que ‘o desejo de posteridade’ vai muito além de um simples desejo.
Por meio dela, um homem, mesmo depois de morto, continua ‘gerando’ filhos
para a sua linhagem.

Dessa forma, ao reconhecermos, assim como Gayle Rubin (1975), que
Lévi-Strauss constréi uma teoria implicita da opressao da mulher, ao demons-
trar que a esséncia do parentesco, que é a forma empirica do sex-gender sys-
tem, repousa na troca de mulheres’ entre homens, a nossa leitura de Lévi-
Strauss, que se pretende ‘sintomal’, tal como a de Rubin, ja que faz ver o que o
préprio texto “diz ndo o dizendo e que ndo diz, ao dizer” (Althusser, 1979:21),
nos conduziu por caminhos diferentes. Além disso, para ela, o0 movimento femi-
nista deve sonhar com algo mais do que eliminar a opressao da mulher; ele deve
sonhar com uma sociedade na qual a anatomia sexual seja irrelevante para de-
finir papéis sociais, isto é, para determinar o que se €, o que se faz, e com
quem se faz amor.

Ja no meu entender, a anatomia sexual ndo é irrelevante na constituicdo
das relacdes entre os sexos. Somente em sociedades imaginarias, como na
criada por Huxley em Admiravel mundo novo (1980), onde a reproducgédo biol6-
gica é feita nos laboratérios do Estado e onde os lagos genealégicos nao tém
nenhuma fungéo, é que o homem e a mulher poderiam desempenhar os papéis
que bem lhes aprouvessem. Apesar de estarmos vivendo em uma época histo-
rica em que o progresso tecnoldgico nessa area permite a inseminagéo artificial
e o0 'bebé de proveta’, ainda estamos bem longe do ‘admiravel mundo novo’.

Assim posta a questdo, torna-se evidente que o oposto da troca de mulhe-
res’ ndo é a troca de homens, mas sim a sua redugdo a um papel meramente
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fecundador. As mulheres, que mantém com seus filhos uma relacdo imediata,
para atingir 0 mesmo objetivo, ou seja, para obter o direito a progénie gerada em
seu Utero por um homem?24, caso nao lhes fosse interdito procriar fora do casa-
mento, ndo precisariam disputar homens e muito menos possui-los. Bartar-lhes-
la seduzi-los. Talvez seja por isso que o poder de sedugdo da mulher tenha si-
do freglientemente tratado como um perigo para os homens25.

E claro que essa situagio é meramente hipotética, pois ndo existe nenhu-
ma sociedade conhecida, na qual o papel do homem, na producao da vida, te-
nha sido reduzido ao de fecundador da mulher. A existéncia dessas socieda-
des, no entanto, tem sido considerada como possivel, por varios povos que as
descrevem em seus mitos.

Segundo a mitologia grega, existia uma sociedade, situada nas encostas
do Caucaso, constituida somente por mulheres, as amazonas, onde os homens
s6 eram admitidos uma vez por ano, quando estas se uniam aos gargarianos,
seus vizinhos. Das criangas concebidas nessa época eram conservadas ape-
nas as meninas. Os meninos eram entregues aos pais ou mortos (Guimaraes,
1972).

Da mesma forma, os trobriandeses acreditavam que algumas ilhas, locali-
zadas em uma regido relativamente proxima as de Trobriand, denominada
Kaytalagi, eram habitadas sé por mulheres que, devido a violéncia de suas pai-
x0es, representavam imenso perigo aos naufragos desventurados que lhes
caissem em maos (Malinowski, 1978:172).

Essas sociedades mitologicas, que transformam os homens em ‘zangdes’,
parecem exprimir o medo por parte destes da auto-suficiéncia da mulher, que,
uma vez fecundada, poderia bastar-se a si propria econdémica e socialmente.
Elas evidenciam também que as relagdes entre 0s sexos, por ndo serem rever-
siveis, ndo podem ser invertidas. Seria impossivel conceber, mesmo mitologi-
camente, uma sociedade composta somente por homens, pois esta seria esté-
ril. Ela ndo se reproduziria no tempo. Para isso seria preciso que os homens
obtivessem, de alguma forma, ndo s6 o acesso sexual as mulheres, mas a sua
‘posse’, o dominio sobre elas e seus filhos.

Se analisarmos, sob esse prisma, um fato que vem ocorrendo nas socie-
dades desenvolvidas, o da recusa por parte de algumas mulheres de serem

24. Um fato que deve ser levado em consideragdo, nessas reflexdes, é que a concepgédo, ao
contrario do nascimento, além de n&o ser um ato publico, s6 é comprovavel por inferéncia.

25. A seducédo de Adé&o por Eva teve como consequéncia nada menos que a expulséo do Pa-
raiso.
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trocadas', isto é, de serem dadas em casamento26, veremos que elas tém os-
cilado entre duas alternativas: ndo terem filhos, ou serem méaes solteiras, as-
sumindo, integralmente, a responsabilidade para com sua prole.

A primeira alternativa, caso se torne freqliente, pode trazer sérias conse-
quéncias a reproducdo dessas sociedades. As campanhas realizadas na Fran-
¢a, por exemplo, para estimular as mulheres a terem filhos, tém por objetivo
evitar que a populagdo diminua além do que seria considerado desejavel. Ja a
segunda alternativa, ao reduzir a contribuigdo do homem na procriacdo a um
papel meramente fecundador, subverte mas ndo iguala as relacdes entre os
sexos27.

Obviamente, essas duas alternativas s6 se tornaram viaveis quando a
crescente eliminacdo da divisao do trabalho entre os sexos, na esfera produti-
va, permitiu a mulher adquirir um grau de autonomia econémica, prestigio e au-
toridade, impensaveis até ha pouco tempo.

Tudo indica, portanto; que o objetivo da divisdo do trabalho entre os sexos
tem sido ndo s6 de “instituir um estado de dependéncia reciproca entre os se-
xo0s” (Lévi-Strauss, 1986:86), mas, principalmente, de impedir a independéncia
das mulheres fecundas.

A idéia de que na dominagdo masculina “o que é colocado em primeiro lu-
gar é o controle pelos homens das mulheres fecundas, da fecundidade femini-
na”, aparece, segundo Godelier, nas formas de pensamento simbdlico, que a
legitimam, e no fato de que, geralmente, “as mulheres que participam de alguma

26. “Ainda na Ildade Média, o direito galés distinguia duas formas de casamento, rod ou cend|,
por ‘dom da parentela’, e lladrut, ‘roubado, secreto, furtivo’; um, cessdo da mulher pela
familia, outro, dom da mulher por ela prépria” (Lévi-Strauss, 1976b:517).

27. A crescente participagdo do marido na gestagdo e no parto da mulher pode estar relacio-
nada ao desejo de reafirmar sua posi¢éo de pai cada vez mais precaria no mundo moder-
no. Mary Douglas, por exemplo, observando esse novo tipo de relacionamento entre ma-
rido e mulher no mundo atual, assim como a crenga de que a presenca do pai é essencial
para a saude mental dos filhos, faz uma anatogia entre esse costume moderno e o ritual
da couvade, caracteristico de certas sociedades tribais. No seu entender, a couvade
emerge em contextos sociais em que o marido se sente inseguro em relacdo aos lagos
que o prendem a mulher: “em uma Inglaterra do futuro em que os lagos matrimoniais fos-
sem muito mais frageis, poder-se-ia prever os entendidos (pundits) imaginando perigos fi-
sicos para a crianca ainda por nascer que provavelmente poderiam ser evitados pelo re-
pouso (lying-in) do pai. J& se nota uma nova énfase no papel de pai no resguardo (lying-
in) da m&e e uma nova responsabilidade pela salde mental de seus filhos, uma énfase
que eu acredito estar aumentando devido a maior facilidade com que as pessoas se divor-
ciam" (1975:67, minha traducéo).
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forma do status dos homens sdo aquelas que néo tém mais a fungéo de repro-
ducgédo” (Godelier, 1980:21-2).

A constatacao de que, em todas as sociedades conhecidas, as relagbes
entre 0s sexos, tendo em vista a procriacéo e o cuidado com a prole, implicam
a subordinagdo da mulher e de sua progenitura ao homem, néo significa que
essa relacdo ndo possa se dar de uma outra forma e nem que essa outra forma
reduza o papel do homem, nesse processo, ao de fecundador da mulher.

O que se tornou evidente, nas argumentagbes anteriores, € que a con-
quista da igualdade entre os sexos nao depende apenas do desejo, ou da recu-
sa, por parte do homem ou da mulher, de estabelecer ima relagdo de igualdade,
mas de uma luta politica, que se trava, em grande parte, dentro do marco das
possibilidades abertas pelo papel de cada um deles na producéo e reproducao
da vida.
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Da Logica a etnografia da Ciéncia

MARIZA G. S. PERIANO
Universidade de Brasilia

A carreira intelectual de Roberto Cardoso de Oliveira teve inicio na filosofia,
matéria na qual se licenciou, com especial interesse em légica da ciéncia. Entre
seus professores, foi Gilles Gaston Granger aquele que maior influéncia teve na
sua formacao, estimulando-o a passar um periodo dedicando-se a uma deter-
minada ciéncia, para melhor trabalhar a filosofia, especialmente o ramo da filo-
sofia da ciéncia’. Seguia-se, assim, o exemplo biogréafico de Jean Piaget, o 16gi-
co-filésofo interessado em epistemologia e que havia feito o seu percurso den-
tro da psicologia. Piaget, ja se reconhecia na época, havia prestado grandes
contribui¢des tanto a psicologia propriamente dita, quanto a filosofia. No caso de
Roberto Cardoso de Oliveira, a escolha recaiu nas ciéncias sociais, op¢ao que
tomou no inicio dos anos 50, depois de assistir a cursos que o entusiasmaram
com Florestan Fernandes e Roger Bastide, na Universidade de Sao Paulo.

Para quem tem em perspectiva este inicio da carreira académica de Ro-
berto Cardoso, o seu livro recente, Sobre o pensamento antropoldgico', pode
parecer a realizagdo de um sonho de jovem, além de ilustrar uma das maneiras
pelas quais sao produzidos os antropologos no Brasil. De inicio, a impressao
que se tem desta coletanea de artigos, escritos de 1979 a 1987, todos procu-
rando pensar a antropologia, € que o circulo ter-se-ia fechado: depois de uma
experiéncia na antropologia, o autor volta a pensar a ciéncia na sua ‘transmis-
sao disciplinada’, isto é, pela via das disciplinas. Coincidentemente, o Ultimo ar-
tigo - chamado de ‘Posfacio’ — parece ter tido como inspiracdo uma conferéncia
realizada por seu antigo mestre, o proprio Gaston Granger, no Centro de LAogi-
ca, Epistemologia e Histéria de Ciéncia da UNICAMP.

* CARDOSO DE OLIVEIRA, Roberto, Sobre o pensamento antropolégico. Rio de Janeiro/Bra-
sflia; Tempo Brasileiro/MCT-CNPq, 1988, 201 p.

Anuéario Antropolégico/88
Editora Universidade de Brasilia, 1991
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Na verdade, as coisas nao sao tdo simples. Em 1978, o autor ja dizia que,
embora namorasse sistematicamente a filosofia, ndo tinha nenhuma pretensao
de fazer filosofia. E completava: “E se eu fizer alguma epistemologia hoje, vai
ser diferente da que se fazia ha vinte anos atras."l

E neste espirito, de observar a tentativa de volta a filosofia de alguém que
ndo s6 passou pela antropologia, mas tornou-se antrop6logo, que procurarei
comentar o livro em dois aspectos interligados: o seu significado no contexto
das reflexdes sobre a antropologia e 0 seu lugar na trajetéria antropolégica de
Roberto Cardoso. Antes, porém, um rapido apanhado do livro, com a proposta
de uma releitura particular.

Sobre o pensamento antropologico é dividido em duas partes: a primeira,
constituida de quatro artigos, discute a formagéo da disciplina. O primeiro artigo,
'Tempo e Tradicdo’, vé a antropologia como parte do saber ocidental do tipo
instaurado no lluminismo. Nele o autor pretende elaborar uma ‘matriz disciplinar’
na qual, através de um par de coordenadas, distingue quatro paradigmas. As
coordenadas sao as de ‘tempo’ — sincronia e diacronia -, que se cruzam com
as coordenadas da ‘tradigdo’ - intelectualista e empirista -, de forma a produzir
0s quatro paradigmas: racionalista (exemplificado pela ‘Escola Francesa de So-
ciologia); estrutural-funcionalista, exemplificado pela ‘Escola Britanica de Antro-
pologia’; culturalista, como a ‘Escola Historico-Cultural’ e, finalmente, o para-
digma hermenéutico, adotado pela ‘Antropologia Interpretativa’ (:16). Estes pa-
radigmas ou escolas, ressalta o autor, ndo sdo excludentes, e a maioria dos
antropologos transita, consciente e criticamente, entre eles.

Estabelecida a ‘matriz #lisciplinar os trés capitulos seguintes da primeira
parte tratam, especificamente, de cada um dos campos destacados: para falar
do racionalismo, Roberto Cardoso discute as “categorias do entendimento” em
Hamelin, Durkheim, Lévy-Bruhl e Marcel Mauss; a categoria da “causalidade”
permite que o autor se debruce sobre a vertente “estrutural-funcionalista” de
Stuart Mill a Rivers e Radcliffe-Brown. As categorias da “ordem” e da “(des)or-
dem”, por sua vez, o levam a debater a vertente interpretativa ou pés-moderna
na antropologia (respectivamente, capitulos 2, 3 e 4). A escola boasiana surge
aqui e acola na discussao geral das matrizes.

Na segunda parte, o tema € a disciplina no Brasil ou, como explicita o sub-
titulo, a disciplina na “periferia". Trata-se de trés artigos, originalmente apre-
sentados como conferéncias, dos quais o autor dedica o primeiro a aplicar a

1. Observacao anotada de entrevista de Roberto Cardoso de Oliveira, quando preparava mi-
nha tese de doutorado, em dezembro de 1978 (Peirano, 1981).
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‘matriz disciplinar' elaborada para o periodo formativo da antropologia ao Brasil.
Neste caso, as coordenadas utilizadas anteriormente sofrem um reajuste: ago-
ra, as tradicdes’ se referem a duas vertentes, a ‘Etnologia Indigena' e a ‘Antro-
pologia da Sociedade Nacional’, e as categorias passam a distinguir-se entre
‘cultura’ e ‘estrutura’ gerando, desta maneira, uma matriz que contém as se-
guintes fases histéricas no periodo 1920-50: cultural-funcionalismo, culturalismo
historico, estrtrtural-funcionalismo e sociologismo funcionalista. Nela sdo aco-
modados autores como Curt Nimuendaju, Gilberto Freyre, Darcy Ribeiro,
Charles Wagley, Florestan Fernandes e Donald Pierson, em periodos historicos
designados como ‘heréico’, ‘carismatico’, além de um periodo ‘burocratico’, ja
p6s-1950. A auséncia modesta do proprio autor, que teve papel proeminente na
institucionalizagdo e consolidacdo dos programas de poés-graduacéo, traz pro-
blemas que veremos a seguir (ver Peirano, 1981, capitulo IV; Ramos, 1990).

No capitulo seguinte, Roberto Cardoso da o depoimento de sua vivéncia de
trinta anos de Associagdo Brasileira de Antropologia, deixando registrada uma
parcela da histéria da institucionalizacao dos antropélogos no Brasil. Finalmen-
te, o terceiro capitulo defende a idéia de que a antropologia deve ser diferencia-
da de acordo com os diversos tipos de ‘periferia’ nos quais a discplina se de-
senvolve. Tipos diversos de periferia seriam, por exemplo, as antigas nag6es
européias, porém satelitizadas pelas antropologias metropolitanas, as civiliza-
¢Oes letradas asiaticas, e as ‘novas nagdes’. Sugerindo que é insuficiente, para
caracterizar as antropologias da América Latina, por exemplo, pensar-se ape-
nas em termos da inser¢do do pensamento antropoldgico em ideologias de
constru¢ao nacional, o autor propde a apreensdo de uma ‘estilistica’ da antro-
pologia (ou das antropologias) como caminho para a explicagdo das diferentes
‘variagOes dialetais’ da disciplina (:156).

Estas duas partes constituem o corpo principal do livro. A elas se segue
um Posfacio (capitulo 8) sobre a vocacéo metadisciplinar da etnografia da cién-
cia e dois apéndices — uma resenha e uma conferéncia sobre a relacdo entre o
estruturahsmo e a hermenéutica - que fecham o livro. Mas, é neste fechamento
que o leitor mais atento fica surpreso: é no chamado Posfacio que detectamos o
verdadeiro pulo-do-gato do autor. E aqui que Roberto Cardoso mostra a visédo
mais original e a contribuicdo mais singular para esta area um pouco nebulosa
da historia/sociologia/epistemologia da ciéncia. E é aqui também que vemos,
nao o filésofo que procurou a antropologia como disciplina exemplar, mas o an-
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tropdlogo que se inspira na filosofia para construir sua viséo da ‘etnografia da
ciéncia’. Exatamente quando o autor assume suas origens na filosofia, parado-
xalmente é este 0 momento em que ele mais surge como antropologo, apre-
sentando ao mestre Gaston Granger uma proposta, ndo historiografica, mas et-
nografica.

Explicitando melhor: no chamado ‘Posfacio’, Roberto Cardoso parece de-
bater com varias abordagens - epistemologia, histéria da ciéncia, filosofia, 16gi-
ca da ciéncia, historiografia. Ja antes, no corpo do livro, esta multiplicidade sur-
giu com freqiiéncia em afirmag¢bes como, por exemplo, aquela que explicita que
“a causalidade é um tema tradicional na filosofia, na epistemologia e na histéria
aa ciéncia” (:49) e, no entanto, neste contexto o autor define que, para ele, "a
abordagem da questdo da causalidade sera feita de dentro da antropologia so-
cial” (:49). Outra observagcdo no mesmo tom: “Estamos certos de que nao pai-
rardo dividas a respeito do escopo antropoldgico de nossas indagagdes sobre
a disciplina, malgrado a presenca no texto de autores devotados ao campo da
epistemologia” (:50). E também sintomatica a afirmag&o: “O que temos procu-
rado tem sido simplesmente tangenciar as filosofias eventualmente presentes
nas diferentes tradic6es de saber” (:50). Igualmente interessante € notar que, a
procura de paradigmas e matrizes disciplinares, Roberto Cardoso ndo deixa de
se perguntar, em certos momentos, se estes paradigmas ndo serdo 0S n0Ssos
mitos (:15). O autor ndo elabora o tema, mas parece sugerir a possibilidade de
que, por exemplo, o ‘estrutural-funcionalismo’, o ‘culturalismo histérico’ e outros
ismos, possam vir a ser os mitos dos antropdlogos. Entre o estudo de mitos e
de filosofias, o autor parece ficar com os primeiros e faz, no capitulo 7, a per-
gunta pertinente: “Nao seria a abordagem etnografica a mais adequada para
darmos conta das especificidades de nossas antropologias?” (:156) A resposta,
gue esclarece a posicédo do autor, esta no ‘Posfacio’.

Nele, Roberto Cardoso de Oliveira toma como referéncia, de um lado, a
postura de Gilles Gaston Granger, para quem a histéria da ciéncia ndao pode
prescindir de uma dimensao metadisciplinar: enquanto metaciéncia, a histéria
da ciéncia se preocupa com a estrutura interna do sistema de conceitos. A es-
trutura externa constituir-se-ia pelos fatos sociologicos, a interna, pelos episte-
moldégicos. Os Ultimos convergem na metaciéncia. De outro lado, Roberto Car-
doso contempla a proposta de Geertz, quando este concebe os intelectuais
como “nativos” organizados em comunidades e partilhando de modos especifi-
cos de “estar no mundo” (:163). Para Geertz, assim como havia sido para
Granger, a etnografia do pensamento moderno é um empreendimento mdltiplo:
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neste caso, histoérico, sociolégico, comparativo, interpretative, que pensa o pen-
samento como um “artefato cultural" (:163).

Quando se inspira em Granger, enfatizando a ciéncia como categoria dada,
Roberto Cardoso é o filésofo; quando segue as pistas de Geertz, é antropologo:
preocupado com a descri¢ao e interpretacdo do produto do pensamento moder-
no, ele ndo dispensa a empiria. Sua solugdo combina as duas posturas do se-
guinte modo: ele quer fazer uma etnografia da ciéncia, imaginada “como uma
sorte de desdobramento da Etnografia do Pensamento Moderno mencionada
por Geertz e como uma transposi¢édo para espagos culturais (o que ndo quer
dizer nao-historicos) da Historia da Ciéncia de que fala Granger” (:163). Ao re-
cuperar a nogao de cultura, como em Geertz, a etnografia da ciéncia, assim
concebida, ndo precisa privilegiar a externalidade e pode se manter, parcial-
mente, como epistemologia. Esta postura distingue a ‘etnografia da ciéncia’ da
‘sociologia da ciéncia’, quer na vertente classica de Merton, quer na visdo mo-
derna de Kuhn, ou, ainda, nos trabalhos como os de S. B. Barnes e Pierre
Bourdieu (embora possa assimila-los).

Incorporando as tensdes inerentes a matriz disciplinar, o que é caracteris-
tico da ‘etnografia da ciéncia’ esta no envolvimento total do pesquisador na pra-
tica da disciplina investigada. Esta postura, como vimos, ja influenciava Roberto
Cardoso no inicio de sua carreira, via Piaget e Granger. A novidade atual esta
no fato de que o pesquisador deve se tornar, como o etnégrafo no campo, um
‘falante’ da linguagem cientifica veiculada pelos ‘nativos’ da comunidade da dis-
ciplina, explicitando-se, assim, um compromisso duplo: com a empiria € com o
componente cultural do discurso cientifico.

Lido assim como ‘conclusao’, mais que como ‘posfacio’, o livro de Roberto
Cardoso de Oliveira assume uma dimensao mais completa e mais complexa.
Do epistemélogo que procurou a antropologia como disciplina empirica, hoje te-
mos mais o0 antropélogo que se inspira na epistemologia: as categorias devem
ser nativas, a empiria precisa ser respeitada, o pesquisador deve se tornar ‘fa-
lante’, a dimensao cultural ndo pode ser relegada. Os vieses do filésofo, natu-
ralmente, ndo desaparecem por completo: aquele que cunhou o conceito de
‘friccdo interétmca’ e o elaborou teoricamente surpreende o leitor ao distinguir
categorias como 'Antropologia Indigena’ e ‘Antropologia da Sociedade Nacional
(:114). Afinal, o conceito de ‘friccdo interétnica’ foi ele prdprio o resultado tedrico
da dificuldade e/ou impossibilidade de se viver esta distingdo por parte dos an-
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tropologos brasileiros, constituindo-se, talvez, no conceito mais genuinamente
‘nativo’ que a antropologia ja produziu no Brasil. Da mesma forma, a aceitagdo
dos rotulos das ‘escolas’, quer a 'Britanica’, a 'Historico-Cultural’, a 'Francesa de
Sociologia’, etc., sem 0s contextos sociopoliticos que os produziram e legitima-
ram e sem 0s momentos histéricos que 0s geraram ou rejeitaram, pode ser
guestionada. Nao se trata de fazer uma ‘sociologia da antropologia’, mas de in-
cluir as préprias dimensdes histdricas como internas a explicagcao. Se, por outro
lado, uma matriz serve como modelo para interpretagdo, ela também congela
0 tempo e impossibilita questionar-se por que oestrutural-funcionalismo seguiu o
racionalismo e a hermenéutica o estrutural-funcionalismo e ndo, por exemplo,
0 inverso. Ironicamente, uma matriz pode incluir o tempo como categoria ou co-
ordenada, mas €, ela mesma, atemporal. O autor enfatiza que as escolas con-
vivem na obra de diferentes antrop6logos, mas reconhece um movimento (his-
térico?) dos paradigmas na sua matriz disciplinar (:22), o que perturba a sincro-
nicidade do esquema estruturalista. Finalmente, o reconhecimento dos ismos
como nossos mitos (:24) fica a esperar maior e necessaria elaboragao.

A proposta final, no sentido de uma etnografia da ciéncia, no entanto, resol-
ve muitas destas questdes, ja que abre espago para que, por etnografia, se in-
clua também historiografia e, por ciéncia, possa se questionar o significado
deste termo na designacdo de um certo tipo de pensamento moderno. Conce-
bendo a etnografia da ciéncia como abordagem multidisciplinar, mas compro-
metida com a empiria e com a nogao antropoldgica de cultura, vemos cumprir-
se a previsao de Roberto Cardoso quando, ha dez anos atras, reconheceu o
encantamento que a filosofia ainda despertava nele, mas vislumbrava que, caso
voltasse a trabalhar nesta area, seria para realizar algo de inovador.

Institucionalizadas na década de 30, vinte anos depois as ciéncias sociais
comecaram a produzir balancos de suas realizacdes. E assim que temos, por
exemplo, os artigos ja classicos de Florestan Fernandes (1957, 1958), Baldus
(1949, 1954), Schaden (1952), Candido (1958). O livro Sobre o pensamento
antropoldgico, no entanto, ndo se insere nesta linha. O momento é outro: embo-
ra contenha depoimentos sobre episddios e vivéncias do autor na sua expe-
riéncia de construir e solidificar tedrica e institucionalmente a antropologia no
Brasil - estilo que os autores da década de 50 ndo seguiam e que, por si s0, ja
tornaria o livro novidade — a ambicao do autor € maior e se insere, mais apro-
priadamente, na reflexdo recente da disciplina em varios pafses. Depois de
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questionar o pensamento do ‘outro’, a antropologia volta a olhar para o ‘nosso’
pensamento e, desta perspectiva, o livro dialoga com a proposta de Geertz, pa-
ra quem “agora somos todos nativos”, e com a pergunta referente a possibilida-
de de se pensar em varias antropologias, no plural, incorporando, desta manei-
ra, tradicbes de pafses chamados “periféricos” (por exemplo, Fahim, 1982 e
Thomas & Hannerz, 1983, citados pelo autor). (E interessante notar que, na
primeira parte do livro, Roberto Cardoso fala a linguagem dos paises do ‘centro’,
discutindo o periodo de formacgéo da disciplina; na segunda parte, coloca-se na
‘periferia’ para dar depoimentos e propor uma etnografia das antropologias néo-
centrais. Neste exemplo, podemos inferir que talvez a assimilagdo do ‘Ocidente’
pelo Oriente ndo seja privilégio dos indianos, como aponta Ashis Nandy, mas
ocorra, com diversos matizes, sempre que a identidade do tipo centro/periferia

se manifesta.)
O movimento que se observa nos anos 80 corresponde, para alguns, a

uma descrenga na credibilidade do saber antropolégico ou, pelo menos, no seu
questionamento (Marcus & Fischer, 1986; Clifford & Marcus, 1986), e enfoca,
especialmente, a legitimidade da antropologia como discurso. No Brasil, a preo-
cupacao com a disciplina também ocorre, mas vale notar que nao é pela retori-
ca que a antropologia é questionada: aqui, nesta década, encontramos preocu-
pacdes explicitamente historiograficas (Corréa, 1982, 1987,1988), trabalhos bi-
bliograficos exaustivos (Melatti, 1982, 1984 e Hartmann, 1984) e tentativas de
se pensar antropologicamente a disciplina (Peirano, 1981; esforgos comparati-
vos em Peirano, 1987,1988). O livro de Roberto Cardoso de Oliveira preenche,
neste contexto, o espaco reservado ao guestionamento ao mesmo tempo an-
tropoldgico e epistemoldgico; metadisciplinar, nas palavras do autor.

E hora, entdo, de se pensar a disciplina mas, até neste empreendimento, o
‘estilo’ do que fazemos nao passa despercebido. Roberto Cardoso de Oliveira,
filosofo por formagdo, aprendeu com Forestan Fernandes a importancia do
guestionamento tedérico e, com Darcy Ribeiro, o significado do ‘problema brasi-
leiro’. Com esta bagagem, por varios anos foram as sociedades indigenas que
apareceram como ponto de referéncia que denunciava, muitas vezes gragas
ao contato, a natureza da sociedade brasileira (Cardoso de Oliveira, 1960,
1962, 1964, 1965, 1968). O caminho posterior, do retorno as suas origens inte-
lectuais, passou pela analise da identidade étnica, quando o autor redirecionou
0s estudos sobre relag8es interétnicas para o plano de andlise da ideologia e das
estruturas de pensamento (Cardoso de Oliveira, 1976). Sobre o pensamento
antropoldgico surge como um certo retorno, mas a ‘estilistica’ do autor s6 pode
ser devidamente apreciada se se levar em conta a sua carreira intelectual e, por
implicacdo, o desenvolvimento do pensamento sociolégico no Brasil.
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Tradi¢gbes, Inovagdes e Criatividade: a Analise Comparativa
de Cosmologias vistas como processo

ARACY LOPES DA SILVA
Universidade de Sao Paulo

Certos temas, pela posicéo central que ocupam na reflexdo antropolégica,
apresentam-se recorrentemente como desafios que novas teorias buscam en-
frentar. Ha no ar — e em alguns textos em especial - um renovado interesse
pela guestéo da variacdo cultural e sua condigdo de producdo no espago e no
tempo. E este o tema do Ultimo livro de Fredrik Barth que examino aqui com
referéncias as idéias de Aram Yengoyan (1979 e 1988) e Marshall Sahlins
(1985) como contrapontos.

As preocupagdes recentes com o tema privilegiam dois problemas teori-
cos: a relacdo entre o passado e o presente, tal como pensada e expressa por
cosmologias especificas, e a questéo da reproducao/recriacdo de mitos e ritos
de sociedades espacialmente proximas, como mecanismos de producgéo de va-
riagdo cultural entre elas. Questbes tedricas de fundo sdo as relagbes entre:
estrutura e evento; rito, mito e histéria; criatividade e interpretacdo individuais
como contribuicdo a producéo de inovagbes coletivamente apropriadas. E, em-
bora tal discussdo se baseie em materiais etnograficos de areas geografica-
mente distantes, os problemas e as sugestdes metodoldgicas e tedricas que
contém encontram pontos de convergéncia com temas de interesse recente da
etnologia sul-americana.

Em termos metodoldgicos, o tema da variacdo cultural vem sendo traba-
lhado através de comparagSes em niveis microrregionais (sociedades do inte-
rior da Nova Guiné, no caso do estudo de Barth; as das areas desérticas da
Austrélia Central, por Yengoyan) e com base em uma etnografia detalhada.
Barth adota a perspectiva da produ¢do dos mecanismos capazes de explicar

* BARTH, Fredrik. Cosmologies in the making: a generative approach to cultural variation in
inner New Guinea. Cambridge: Cambridge University Press, 1987.
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diferencas e especificidades culturais entre sociedades vizinhas e cultural-
mente proximas, construindo sua explicagdo no plano da interagao social tal
como vivenciada, ao longo do tempo, em contextos empiricamente reconheci
veis. Yengoyan (1979), por outro lado, trata do processo através de uma teoria
- definida pelo autor como dialética — segundo a qual atesta a existéncia de fa-
tores que constrangem a cultura de tal modo que ha sempre algumas esferas
culturais especificas que sdo dominantes em cada sociedade, em decorréncia
de mecanismos integrativos organicos (os limites materiais impostos pelo am-
biente e pela economia) ou ldgicos (as “expectativas dos atores e seu reconhe-
cimento da consisténcia, adequacao e significacdo (meaningfulness)” dos fatos
socioculturais e suas inovacgdes, 1979:326). A explicacdo aqui é construida
mais no nivel estrutural que no da interagdo social contextualizada. As condi-
¢Oes sociais para o exercicio da criatividade tornam-se, assim, para ambos os
autores, uma questao relevante, ja que fator de inovagdo no plano da cultura.

Tradigdo, evento e variagao

Para Barth, o objetivo final € contribuir para o desenvolvimento de uma
“antropologia comparativa do conhecimento" através do exame de sociedades
razoavelmente homogéneas quanto a tecnologia, subsisténcia-economia, lin-
guas, tipo tisico, cultura material, mas que apresentam grande variagdo quanto
a préticas e crengas religiosas. Barth elabora sua teoria tomando por base o
caso das comunidades montanhesas Ok, do interior da Nova Guiné. No desen-
rolar de sua apresentacdo, sdo fundamentais: o conceito de tradi¢céo, que indica
0 “veio conglomerado de idéias e simbolos de diversas comunidades genetica-
mente relacionadas e que se mantém em comunicacdo”; e o de subtradigao,
que se refere “as idéias consideradas como verdadeiras pelos membros de
uma comunidade local ou de um Unico grupo linglistico” (1987:1). Barth retoma,
assim, a reflexdo classica sobre as relagBes entre a ‘grande’ e a ‘pequena’ tra-
digbes.

A teoria proposta é definida por Barth como gerativa e contraria as anterio-
res (tidas como teorias “da ordem” para o autor), as quais definem crengas e
praticas como sistema logico, tipolégico ou empirico. Sua proposta busca res-
ponder outro tipo de questdes: como o conhecimento se produz e se distribui?
Através de que processos do conhecimento séo produzidas as inovagbes?
Que eventos possibilitam a criagcéo e a mudanga? Questdes como estas procu-
ram a histéria da producdo e da inovacdo do conhecimento e levam a conside-
ragdo da mudanca histdrica e das condi¢es da reproducéo sociocultural.
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Para respondé-las, Barth concentra-se na andlise de rituais de iniciacéo
Ok e, em constante referéncia a etnografia, prope um modelo explicativo dos
mecanismos através dos quais a variagdo se produz. Uma formulagdo muito
abreviada do modelo diria que um conhecimento esotérico, ‘secreto’, é guardado
na mente de certos individuos (especialistas) por longos periodos, onde fica sob
0s seus cuidados, entre realiza¢gdes consecutivas de um mesmo ritual. Este
lapso de tempo favorece a elaboracao e a recriagdo, a reformulagéo (reshaping)
do conteudo e da forma daquele conhecimento, de acordo com a visdo propria
de cada especialista. Cada nova performance de um mesmo ritual é necessa-
riamente inovada porque é resultado tanto de um envolvimento profundo entre o
individuo especializado e o conhecimento secreto que possui, quanto da posi-
¢ao de autoridade do especialista em relacdo aos imciandos e da comunicagao
gue se estabelece entre estes dois pdlos. O momento da realizacdo de um ritual
€ 0 momento da exibicdo publica do conhecimento e isso é feito para a platéia
e com ela.

Ha, segundo Barth, “uma conversa intermitente entre os especialistas do
ritual e seu publico", cuja histéria modela a forma e o contetido das tradigfes.
Nao se trata de examinar as performances em si, como alvo prioritario da anali-
se. Barth enfoca, num plano teérico, 0 modo pelo qual se d& a interagdo no ri-
tual. Seu objetivo € indicar de que modo “um modelo dos processos envolvidos
naguela historia podem gerar o espectro especifico de formas empiricas consta-
tadas na regido...” (1987:30). As relagdes entre mito e rito sdo aqui repensadas.
Barth vé as iniciagbes como o momento mesmo em que as comunidades hu-
manas exercitam e expressam sua criatividade; sdo, também, o momento em
gue se consolidam inovagdes no plano das tradicdes de conhecimento.

Cada uma das performances do rituais de iniciacdo seria, entdo, para Bar-
th, um evento. Segundo o meu entendimento, é a concepcédo de Sahlins que
esta presente no uso que Barth faz desta nocéo: os eventos ndo séo constitui-
dos por si mesmos, como algo objetivamente dado. Um fenédmeno qualquer po-
de ou ndo ser algado a condicdo de evento de acordo com a interpretagdo que
recebe: “Somente ao ser apropriado pelo e através do esquema cultural é que
recebe significacdo histdrica [...] uma relacdo entre um acontecimento e uma
estrutura (ou estruturas): uma apropriacdo do fenémeno-em-si-mesmo como
valor significativo, de onde decorre sua eficacia histérica especifica” (Sahlins,
1985:xiv).

As diferentes subtradi¢fes s&o, para Barth, transformagfes umas das ou-
tras. Mas o autor, distanciando-se da abordagem estruturahsta, ndo se satisfaz
em atesta-las apenas como transformacgdes légicas, obtidas por inversdes ou
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outros procedimentos; quer chegar a “identificagéo do principal mecanismo em-
pirico da mudancga”. A variagdo, em escala regional, seria, entdo, o resultado de
trés tipos possiveis de mudanca, ocorridos ao longo do tempo, em escala local:
a) “alteracdes graduais no leque de conotagBes de simbolos sagrados”; b) dife-
rencas gradualmente estabelecidas na atribuicdo de énfase ou “saliéncia dos
varios metaniveis de significagdo dos simbolos sagrados” e c¢) “elaboragdo ou
redugcdo gradual do campo de esquemas ldgicos especificos na cosmologia”
(Barth, 1987:31).

Ao ilustrar a primeira fonte de variacdo (a), Barth estuda as passagens de
significado de simbolos especificos ou esquemas conceituais de uma socieda-
de para outra no contexto dos ritos de iniciagcdo, retomando, assim, a problema-
tica da difusao cultural (voltarei a isto adiante). Ao demonstrar a segunda (b),
utiliza-se de exemplos relativos ao tratamento e expressao da sexualidade nos
rituais, em que “simbolos padronizados e dados como culturalmente validos sao
usados como veiculos para temas e fantasias individuais substitutivos" (:38).
Ou seja: conforme o tema, bastam certas insinuagdes muito leves para que um
significado implicito seja transmitido ao publico e passe a fazer parte da direcao
que o ritual toma e dos significados que podem passar a prevalecer em perfor-
mances posteriores. Isso conduzird a uma diferenciacdo em relagdo aos ritos
de outros povos vizinhos e serd uma marca préopria daquela sociedade especi-
fica: “metatemas implicitos e proibidos podem, assim, se estabelecer e se de-
senvolver; a partir dai, podem se articular e ser explicitados até que, finalmente,
tornam-se reconhecidos como os temas essenciais do ritual em questao” (:38).
Esse processo, segundo Barth, é via de regra, inconsciente (da parte do espe-
cialista que o deflagra) e diz respeito a temas geralmente reprimidos, como a
sexualidade.

O estudo das possibilidades da mudanca: a criatividade das performances
versus os fatores que constrangem a ordem sociocultural

Faco aqui alguma digressdo, adequada para a discussdo das idéias de
Barth, antes de examinar o modo pelo qual trabalha o terceiro mecanismo da
inovacao (letra c - acima).

Barth desenvolve idéias que o aproximam de Yengoyan (1979) e de certos
pressupostos das andlises sobre as sociedades Jé do Brasil Central produzi-
das principalmente desde o fim da década de 60 ao comego da de 80. Barth
trabalha implicitamente com a idéia de um continuum, ao comparar as comuni-
dades Ok: faz um estudo de como se da a passagem, em termos tanto logicos
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como etnograficos, de uma cosmologia para a outra; como se da a sua trans-
formacao através de vivéncias e eventos empiricamente definidos.

Sua contribuicdo tebrica, neste ponto, deve-se ao emprego da nogao de
processo como eixo da explicagdo (e como eixo da introdugédo objetiva de ino-
vagOes em realidades sécioculturais empiricamente dadas), ausente como fator
articulador dos estudos sobre os Jé (cf. Seeger, 1982 e Lopes da Silva, 1986).
Nestes Ultimos, procurava-se a construgdo de um modelo explicativo que res-
saltasse, em termos ldgicos, a ordenagdo de configuracdes sociolégicas etno-
graficamente atestadas, guardando-se as especificidades das sociedades par-
ticulares.

Pensava-se, assim, por exemplo, nos dominios predominantes na vida so-
cial e na cultura de cada uma (relagdes e facciosismo politico entre os Xavante,
vida ritual entre os Timbira, oposicdo complementar entre classes de idade en-
tre os Kayap0) e num continuum que integrasse, em termos teoricos, as varia-
¢Oes e permitisse a compreenséo de semelhangas e diferencas entre os vérios
arranjos sociologicos entre os Jé (a meu ver, por exemplo, a sociedade Suya
significa a instancia empirica da passagem légica entre os modelos das socie-
dades Akwe-Xavante e Kayap0). J4 na década de oitenta, quando a atencdo da
etnologia no Brasil focalizou preferéncialmente as sociedades Tupi, colocou-se
novamente aos pesquisadores o desafio da localizacdo dos planos privilegiados
para a compreensao destas sociedades em seus proprios termos. A experién-
cia acumulada com os estudos entre os Jé e o contraste com os Tupi levou a
definicdo da estrutura social como plano primeiro através do qual a vida social e
a cultura dos Jé pode ser captada, compreendida, analisada. Por seu lado,
dentre os Tupi, a cosmologia constituiria esse plano privilegiado, onde a socie-
dade e a cultura se articulam, lugar de onde se pode compreender os sentidos
criados e atribuidos pelos povos Tupi. Esta concepg¢do muito sugestiva foi for-
mulada inicialmente por Viveiros de Castro (1986) e adotada amplamente por
outros pesquisadores de sociedades Tupi.

Muito resta a fazer ainda, neste sentido, com relacdo aos dados culturais
das sociedades Jé. No entanto, o que se fez — numa época, alids, em que a
presenca das idéias de Lévi-Strauss fazia-se sentir com muita forca entre nds -
talvez estivesse mais proximo da visao de Yengoyan (1979), em um texto nao
muito recente mas, segundo creio, pouco divulgado no Brasil. De acordo com
sua “teoria das compressdes" (a theory of constraints), ha, em cada cultura,
certas esferas que sdo centrais, em torno das quais se articulam as demais.
Sao esferas pervasivas, dominantes, que se sobrepdem as demais e dao a
cultura a sua especificidade e identidade.
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Entre os elementos que constrangem uma cultura especifica, de um lado, e
a criatividade — que da lugar a inovagéo e a variacdo — ha, para Yengoyan, uma
relacdo dialética. Assim, ao tratar dos mitos, diz:

Os aspectos criativos e compressores do mito aborigene representam uma dialética
que se resolve quer por meio da extensdo completa do mito sobre todas as esferas
da cultura [...], quer pela criacdo de novas formas de comportamento e de pensa-
mento (padrdo menos comum [na Australia]) (Yengoyan, 1979:327).

Yengoyan trabalha com trés conceitos centrais: o de dialética, o de com-
pressdes ldgicas e organicas e o de integracdo. O uso que faz destes termos,
inspirado em trabalhos de orientagdo marxista, fica evidente no seguinte trecho:

Uma teoria dialética da compressao pressupde que cada cultura enfatize esferas
culturais especificas que podem advir tanto de mecanismos integradores organicos
quanto légicos. Nessa andlise dialética, nds nos preocupamos com a determinacéo
da dominancia no tecido sociocultural [...]. Em alguns casos, uma forma cultural
pode se sobrepor a outras estruturas mas, na maioria das vezes, parece que as
compressfes brotam de esferas diversas da cultura, comprimem e restringem a
evolucdo de préaticas especificas. Ao mesmo tempo, 0 jogo entre as compressdes no
dominio social pode determinar respostas culturais criativas, especificas, em sua
forma, a cultura (em questdo). Ao desenvolver a teoria cultural além dos confins de
uma cultura especifica, procuramos demarcar as condi¢gdes nas quais formas socio-
culturais especificas podem ocorrer (Yengoyan, 1979:328).

Uma mesma questdo perpassa os trabalhos aqui examinados de Barth,
Yengoyan e Sahlins. Todos eles querem compreender como convivem e se ar-
ticulam as limitacdes e as possibilidades da inovagéo cultural e do exercicio da
criatividade na sociedade. Pode-se dizer, em resumo, que Barth responde a
questdo através da relagdo individuo e sociedade, conhecimento e ritual, etc.,
enfatizando a modificacdo do conhecimento vigente ao longo do tempo através
da participacdo social nos rituais de iniciacdo; Yengoyan, aqui seguindo uma
orientacdo marxista, enfatiza as estruturas de determinag&o: a criatividade é
possivel enquanto resultado do jogo entre os fatores que constrangem tanto a
sociedade e a cultura quanto suas possibilidades respectivas de desenvolvi-
mento e elaboragdo. Tais fatores definem que esferas da vida social e da cultu-
ra serdo dominantes em cada caso; Sahlins - cujo trabalho George Marcus
(1988), num artigo em que examina a relagdo da estética e da retdrica do dis-
curso tedrico com a narrativa etnografica nos textos antropoldgicos, define co-
mo constituindo uma “histdria estruturalista” — vé as transformagfes estruturais
como possiveis gracas ao mecanismo de atribuicdo de sentido a experiéncia,
isto é, gracas a capacidade de captar-se significativamente a experiéncia histo-
rica.
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Com este resumo em vista, retomemos Barth e seu estudo sobre os me-
canismos que geram, ao longo do tempo, a variagdo cultural entre sociedades
gque compartilham uma mesma tradi¢cdo. A terceira modalidade de variagao (c),
que faltava ainda comentar, € relativa a “elabora¢do ou reducédo gradual do
campo de esquemas logicos especffcos na cosmologia” (1987:31). Isto ocorre,
segundo o autor, pelo desenvolvimento de certas concepg¢des presentes na
tradicdo até o ponto em que novas implicagBes ou dimensfes sdo formuladas
pelos membros de uma subtradi¢cdo. Isso ocorre como produto involuntario do
esfor¢o por descobrir formas novas e mais eficazes de comunicar aos novigos
os segredos que sdo do conhecimento do especialista.

Inspirando-se em Stanner (1960, também autor de algumas das idéias
centrais desenvolvidas por Yengoyan), Barth fala em “concepcdes ndo verbali-
zadas" (wordless conceptions), presentes em ritos e mitos de sociedades
orais, como as australianas. Estas sao definidas por Stanner como tendo uma
“religido voltada para problemas metafisicos” que muitas vezes nao tém formu-
lacdo verbal explicita.

Em casos como esse, para assegurar a possibilidade da anélise compara-
tiva, cabe ao pesquisador “encontrar as palavras que captem o carater genuino
e 0 conhecimento que tais concepgdes revelam, de modo a torna-las comparé-
veis entre si, com vistas a referéncia, clareza, abrangéncia e grau de abstra-
cao” (1987:31). Isto s6 pode ser feito tomando-se em consideragcdo todo o
contexto de vida ao qual pertencem e ndo apenas o contexto ritual.

O exemplo com o qual Barth ilustra esta terceira modalidade possivel de
variacao refere-se a “visdo ou teoria da histéria tal como conceptualizada em
algumas subtradicbes OK” (Barth, 1987:47). Depois de comparar a teoria da
histéria de trés povos montanheses de Ok, conclui que sdo “trés construgdes
possiveis a partir de uma mesma base de problemas existenciais, embora exi-
bam abrangéncia e graus de abstragdo diversos” (Barth, 1987:50).

As concepgdes sdo potencialmente passiveis de elaboracdo e desenvol-
vimento em linhas diversas de raciocinio e o sao, de fato, gradual e desaperce-
bidamente. Isto ocorre pela agéo de individuos especificos e em ocasifes es-
peciais, importantes porque sdo 0s meios através dos quais essas idéias que
estdo implicitas e sob uma forma difusa na coletividade tomam forma definida
e tém manifestacdo. Pode haver, entdo, um adensamento de significagao,
quando uma idéia ou esquema vai ‘inchando’ com o acréscimo de mais e mais
fatos, interpretagdes, sentidos. Como consequéncia, havera variagdo na tradi-
¢do — patrimbnio coletivo - dando lugar ao surgimento de subtradiges (locali-
zadas) e especificidades culturais: “em cada subtradi¢cdo, alguns critérios du-
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radouros, consistentes, parecem de fato operar, donde a pressao para que o
culto busque e lute para construir uma visdo cosmoldgica que tenha certa coe-
réncia e forgca” (1987:54).

Sahlins explica a possibilidade do que chama de “transformacéo estrutural”
(1985:vii) pela presenga de contingéncias histdricas que desafiam conceitos e
sentidos convencionais: “A cultura é, portanto, um jogo que se joga com a natu-
reza e no curso do qual, intencionalmente ou ndo (...) as antigas palavras que
ainda estdo nos labios de todos adquirem conotagfes muito distantes de seus
significados originais” (:ix). Barth concentra-se na explicagdo dos mecanismos
que tornam possfvel esse processo.

Ao lidar com os processos de criacao dos novos sentidos, Sahlins os defi-
ne como historicos e os conceitua como “a reavaliacdo funcional das catego-
rias”. A criatividade, fator desta reavaliacdo, é, tanto para Barth quanto para
Sahlins, exercitada na relagdo individuo/sociedade. Embora Marcus, ao co-
mentar os trabalhos recentes de Sahlins, afirme que o autor busca superar as
dicotomias com que as ciéncias sociais ocidentais convencionalmente operam,
incluido ai o par individuo/sociedade, e embora tal objetivo seja bastante expli-
cito na obra de Sahlins, a superag@o ndo é plenamente incorporada a analise.
Parece ser este 0 caso, aqui. “Significados estao, em Ultima analise, sujeitos a
riscos subjetivos na medida em que as pessoas, por serem socialmente capa-
citadas, deixam de ser escravas de seus conceitos e tornam-se senhores de-
les” (Sahlins, 1985:x). Mas, se Barth quer compreender o processo em si e a
inovagdo no nivel da cultura, Sahlins parece ainda priorizar a permanéncia das
estruturas afirmando que o tornar-se senhor de seus conceitos nao é livre de
limitagBes: “o sistema antigo é projetado em suas novas formas”, ja que a reali-
dade empirica ndo é relevante enquanto tal, mas é julgada relevante segundo
critérios culturais preexistentes (:x).

Ao considerar, porém, as rela¢des entre o simbolo e a realidade empirica,
Sahlins afirma que héa situagbes em que “o sistema simbdlico é altamente empi-
rico” (1985:xiii)), na medida em que as categorias convencionais sdo continua-
mente contrapostas aos fatos e aos riscos oferecidos pela vivéncia cotidiana.
Estes, por sua vez, para sua compreensao ou classificacao satisfatorias, exigi-
riam recriac@o ou inovacdo ao nivel do sistema simbdlico. Na viséo de Barth, a
experiéncia da comunicacéo social — dado da realidade empirica — tem um peso
decisivo como fator de mudanga. Enquanto Sahlins pensa a renovacao cultural
como produto do jogo entre estrutura e evento com énfase explicativa no primei-
ro termo, Barth analisa processos culturais no plano da realidade empirica em
fluxo no espaco e no tempo, construindo sua explicagdo ao identificar que tipos
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de eventos sociais sdo especialmente capazes de gerar alteragdes nas tradi-
¢Oes “grandes” ou “pequenas”.

Examinando as rela¢des entre cultura e histéria, Sahlins (1985) afirma que
a cultura é historicamente reproduzida ou alterada pela acao social de acordo
com a identidade que haja entre as contingéncias histéricas e 0os esquemas
culturais préexistentes.

Definindo estrutura como “as rela¢des simbdlicas da ordem cultural”, afir-
ma-a como um “objeto histérico”. A convergéncia entre histéria e cultura da-se
na acdo e a questdo central, para Sahlins, “é a existéncia e a dupla interacéo
entre a ordem cultural enquanto constituida na sociedade e enquanto vivida pe-
las pessoas: estrutura convencional e estrutura na acéo, virtual e real (...). Na
acdo, os significados [convencionais] estdo sempre em risco” (Sahlins, 1985:
ix). A atualidade das idéias de Weber fica claramente demonstrada nestas afir-
macoes.

Sahlins formula o conceito de “estrutura da conjuntura” como recurso teo-
rico para superar a formula convencional (e, na opinido do autor, insuficiente),
segundo a qual o que existe é “a contingéncia dos eventos [e] a recorréncia das
estruturas”. O conceito refere-se a “realizacdo préatica das categorias culturais
em um contexto histérico especifico, tal como expressa na acéo interessada
dos agentes histéricos, inclusive a microssociologia de sua interagdo” (Sahlins,
1985:xiii-xiv).

O mesmo autor estabelece uma

“distingao tfpico-ideal relativa aos modos pelos quais as estruturas se manifestam
na ordem cultural e ao longo da histéria [...] as ordens performativas tendem a se
assimilar as circunstancias contingentes: enquanto que asprescritivas assimilam as
circunstancias a si mesmas — através de uma espécie de negacgdo de seu carater
contingente ou eventual [...]. No modo prescritivo, nada é novo ou, pelo menos, 0s
acontecimentos sdo avaliados por sua semelhanga ao sistema tal como constituido”

(1985: xi ss.).

Estas estruturas sao definidas como tipos ideais e podem ser encontradas
numa mesma sociedade: certas areas da vida social serdo mais receptivas a
acdo da historia, ao passo que outras serdo mais fechadas, mais ‘frias’. A “teo-
ria das compressodes’' de Yengoyan (1979) tentava solucionar o mesmo proble-
ma e parece ter privilegiado a perspectiva das “estuturas prescritivas” (segun-
do os termos posteriormente formulados por Sahlins). Nos mesmos termos, é
possivel dizer-se que Barth enfatiza as “estruturas performativas" como fator
bésico que movimenta os processos sociais que levam a inovacao e a variagéo
nas tradigdes culturais.
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Coeréncia, difusdo e diferenciagdo como fatores de variagao:
andlises comparativas em escala microrregional

Quais os par8metros das inovagbes? Como s&o definidos os critérios do
que & aceitavel e do que é inadmissfvel, em cada caso? Para pensar questdes
como estas os autores em questdo reportam-se & nogdo de coeréncia interna
das tradigbes e aos processos de difusdo cultural. Com isto, chegam ao pro-
blema metodolégico de como realizar anélises comparativas e & proposta te6ri-
ca destas anélises como solugdo para o esclarecimento das questdes que 0s
inquietam.

Yengoyan (1988), em seu estudo sobre as relagbes entre mito, Ifngua e
ontologia junto aos Pitjantatjara da Austrélia Central, enfatiza a posi¢éo central
ocupada pela producdo da coeréncia pelos sistemas de pensamento em socie-
dades orais. Tal coeréncia tem, segundo Yengoyan (1988), trés aspectos rele-
vantes. O primeiro deles refere-se a “légica eterna”, capaz de explicar como,
numa cultura especfiica, tempo e espaco sdo tratados em termos de passado e
presente; como o passado mais remoto (o mito) se mantém no presente e quais
as suas possibilidades no futuro. A narrativa — 0 mito — enfatiza a idéia da con-
tinuidade, desde o passado até o presente: € isto 0 que o tempo de verbo usado
nos mitos australianos ~ o imperfeito — revela. Um outro tempo de verbo, nas
Ilnguas australianas, liga 0 presente ao futuro mais distante. Eo aspecto tempo-
ral 0a coeréncia.

A centralidade do mito se torna muito evidente quando se reconhece que ele é ge-
ralmente formulado no tempo imperfeito [dos verbos] e, assim, n&o & relegado ao
passado. Todo mito & vivo e tem lugar na realidade presente. O uso do impeifeito
pemite a discussfio do mito pelos abotfgenes como se [os acontecimentos ali nar-
rados] tivessem acabado de ocorrer. Ainda assim, a0 mesmo tempo, o mito d4 sen-
tido & conduta, constrangendo-a e podendo contrapor-se a certos tipos de pensa-
mento e de atividade (Yengoyan, 1979:327).

Um segundo aspecto é a ‘légica ontolbgica’, relativa & natureza e as pro-
priedades do ser, tal como definidas culturalmente. Mitos e ritos mostram, basi-
camente, como a vida & considerada. Um terceiro aspecto da coeréncia é a
‘complexidade’. Sociedades podem apresentar graus diversos de complexida-
de. As gque apresentam grande elaboracdo em seus mitos, ritos, sistemas de
parentesco apresentam conteidos com variacdo interna e uma riqueza de de-
talhes bastante grandes, qualquer gue seja a linguagem em que se expessem:
ifngua, ritual, instituicdes sociais, etc. Yengoyan propde andlises comparativas
no nfvel microrregional come o procedimento adequado.
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Para Barth, a coeréncia que caracteriza uma tradicdo cosmoldgica especi-
fica (local) “sera, assim, intuitiva, aglutinadora e variavel em sua esséncia (na-
ture) e ndo légica e dedutiva" (Barth, 1987:79). Quando se trata de variacdes
entre grupos locais, deve-se buscar um padrdo ao mesmo tempo “determinado
por dados empiricos” e “explicavel em termos processuais” (:80).

Isso se faz, diz Barth, seguindo-se o procedimento por ele adotado, que
comeca por “focalizar eventos interativos, construir minha descricdo de tais
eventos enquanto modelo de um processo, para, entdo, considerar se o0s re-
sultados das operacdes recorrentes de tal processo sdo aqueles padrdes agre-
gados que as etnografias revelam” (Barth, 1987:83). Por outro lado, esta se-
quéncia pode, segundo o autor, ser invertida e “ir da descoberta de um padrao
numa manifestagdo cultural ou numa forma institucionalizada & busca de um
processo que poderia gerar este mesmo padrao” (Barth, 1987:83). A cosmolo-
gia é vista, entdo, como una tradigdo viva de conhecimento.

Ao tratar da variacdo da tradigdo (definida, como ja sabemos, como patri-
modnio comum a varias sociedades cultural e geograficamente proximas), criada
por diferengas nas subtradicbes em comunicagdo, conclui pela constatacéo da
acdo de um “mecanismo composto de difusdo, desenvolvimento e diferencia-
¢ao” (Barth, 1987:54).

Ao fazé-lo, aproxima-se, talvez desapercebidamente (se a aproximacao
€ intencional, ela ndo é explicitada), da teoria de Boas: mostra que a inovagao
ndo se da apenas internamente a um grupo social, através da relagdo especia-
lista/pablico, fantasias individuais/acervo cultural subconsciente da coletivida-
de, mas também se d& pela incorporacéo de instituicdes de povos vizinhos com
que um grupo em questao tenha contacto. Isto, a meu ver, explica o acréscimo
de certas praticas, mas ndo necessariamente as razdes da incorporagao ou da
substituicdo das préticas e crencgas tradicionais.

Yengoyan (1988) dedica também a sua atencéo ao tema da difusdo. Para
ele, sdo trés as atitudes possiveis diante da difusao: a) uma sociedade ou grupo
local especifico adota um fendémeno cultural de outro grupo sem submeté-lo a
alteracdes: a identidade entre ambos os grupos €, a longo prazo, subvertida; b)
os fendbmenos adotados séo alterados pela sociedade que os incorpora, segun-
do seus proprios critérios (este seria 0 processo tipico na Australia Central, no
que diz respeito aos mitos); ¢) ndo h& adocao ou incorporagao alguma.

Para Yengoyan (seguindo, alias, o Lévi-Strauss de Raca e histéria), no ni-
vel local, difusdo e proximidade criam inversdo, para que as sociedades se
oponham e diferenciem. A tendéncia dominante seria a de tomar por emprésti-
mo bens culturais que apresentam maior complexidade. Haveria, portanto, um
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elemento de desafio nos critérios que levam a difusé@o/incorporacéo. E, ao re-
trabalhar o material proveniente de outras culturas, cada grupo local o faria de
acordo com o ‘processo cultural' dominante, ou seja, a inversao.

Voltemos a Barth, que da exemplos de inovagdes gque sdo permanente-
mente incorporadas, por difusdo, a algumas sociedades e apenas provisoria-
mente a outras. Sua explicagdo: “...sugiro que os temas e idiomas bésicos [de
inovagdes apenas temporariamente incorporadas, em um exemplo especifico]
confhtavam em demasia com conceitos e sensibilidades locais para que fossem
integrados com sucesso a vida ritual do lugar” (Barth, 1987:53). Isto nos con-
duz a consideracdo da coeréncia como fator que facilita ou impede a difuséo.
Conduz-nos também, pela semelhanca, mais uma vez a Boas e, aqui, parece
se colocar o desafio: em que termos seria possivel tratar-se criativamente — pa-
ra usar um termo tdo presente nesta discussao — dessa problematica?

Barth responde esta questdo ao definir os requisitos de um modelo ade-
quado de qualquer 'processo social’: a) é preciso que o modelo dé conta das
atividades tanto individuais quanto coletivas; e b) que identifique elos causais
(e ndo apenas correlagbes ou isomorfismos) entre ‘formas de ritual e formas de
sociedade’. H& que se verificar os processos que geram proliferacéo e diversi-
ficacdo de esquemas cosmoldgicos, ou seja, examinar as relagdes reciprocas
entre o individuo e a ‘organizacao social do conhecimento cosmolégico’; e, ain-
da, entre a criatividade e a tradicdo. Aqui, os temas centrais da reflexdo de
Barth sdo dois: as idéias e as praticas religiosas conformam aspectos impor-
tantes da organizagdo social; mas, também, a existéncia de situagbes com um
grau ‘espetacular de elaboracdo do mito é vista como resultado de certos as-
pectos da organizacao social.

Nos capitulos finais do livro, Barth busca “definir o tema dos constructos
cosmolégicos Ok - que fendmenos do cosmos recebem atencéo sistematica?"
e “caracterizar os tipos de compreensao e insight produzidos nesta tradigdo de
conhecimento” (Barth, 1987:65). A cosmologia Ok, segundo o autor, tem por
tema central a natureza, pensada, principalmente, através da idéia de fertilida-
de: suas fontes, as formas de vida do ambiente das montanhas Ok e suas inter-
relagBes misticas, a matanga resultante das cagadas, os rituais propiciatorios.
Os “cosmodlogos das montanhas Ok" (categoria empregada por Barth para ex-
pressar seu pressuposto de equiparagdo destes com tedricos e analistas da
cultura ocidental) “constroem um modelo dos sistemas complexos e ocultos
das substancias que circulam nas formas de vida, uma espécie de fisiologia
abrangente ou de alquimia das for¢as da vida que animam o mundo a sua volta”
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(Barth, 1987:66-7). Ao deter-se na explicacdo do como isto é produzido, o autor
recorre ao conceito de metéafora.

Metéfora, simbolo e realidade empirica: a produgéo dos significados

Barth caracteriza os constructos cosmoldgicos pelo termo genérico de
metéafora e se pergunta: que generalizacdes sdo feitas e como? Através de que
tipos de conexdo entre os dados, as idéias, os conceitos? Define a tarefa do
estudioso de uma tradicdo de conhecimento como sendo a de "mapear estas
generalizacdes e as conexdes pretendidas junto com as constricbes impostas
pela praxis e pelas convengdes em termos das quais o conhecimento é aplica-
do de modo a fornecer um quadro fiel do uso conceituai de metaforas e mode-
los" (Barth, 1987:67-9).

Sahlins detém-se no estudo das relagBes entre cosmologia e processo.
Para fazé-lo, retoma e contrap8e os conceitos de estrutura de Saussure (que
enfatiza a sincronia entre relagdes mutuamente contrastivas) e de Hocart (que
revela o “carater temporal da estrutura”, ou seja, a diacroma). E a concepcéo
de Hocart que inspira Marshall Sahlins e que lhe permite pensar a cosmologia
COMO processo:

em sua representacdo mais abstrata, que é a cosmologia, as categorias [culturais]
sédo postas em movimento; elas se revelam, ao longo do tempo, através de um es-
quema global de promocao da vida (life-giving) ou de reproducéo cultural e natural.
A estrutura tem uma diacroma, que consiste nas rela¢cdes mutantes entre categorias
amplas ou, como prefiro dizer, ha na estrutura uma 'vida cultural das formas ele-
mentares’ (Sahlins, 1985:xv).

Trata-se, diz o autor, de um revelar-se que é gerativo, pois “0s conceitos
basicos passam por estdgios sucessivos de combinacdo e recombinacéo e,
neste percurso, produzem termos inéditos e termos sintéticos” (:xv).

Os trés autores cujas idéias sdo aqui contrapostas buscam compreender
como sdo produzidos e recriados os significados. Para Barth, nascem de asso-
ciacbes ou identidades (entre elementos A e B, por exemplo) e disjungfes es-
pecificas. Inspirado em Freud e Noy, estabelece um paralelo entre as quatro
operagdes inconscientes do individuo - condensacéo, deslocamento, associa-
¢ao primaria e simbolizagdo - e “o modo pelo qual as representagdes cosmolo-
gicas Ok sdo construidas” (Barth, 1987:73).

Em uma afirmacéo que parece expressar com recursos tedricos mais ade-
quados o que Lévy-Bruhl ja indicara, Barth fala sobre o maior ou menor grau de
tolerancia que as culturas tém para com a fantasia. Expressando, através de
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conceitos da psicanalise, as concepg¢des dos montanheses de Ok, diz Barth
que, para estes, a fantasia ndo é “uma falha categorica do pensamento logico
mas uma aproximag¢ao maior das operagdes dos processos primarios [incons-
cientes] e secundarios [raciocinio l6gico], aproximagdo esta que caracteriza o
seu [de OK] estilo cognitivo" (:73).

Ha, portanto, uma relagao intima entre a subjetividade dos sujeitos (veja-se
também Sabhlins, 1985:xiii, citado acima) e a producdo/reproducao das tradigcbes
cosmoldgicas. Isto, diz Barth, é muito dificil de ser compreendido por uma “in-
terpretacdo abstrata, estreita, apenas ‘cerebral’ (:73), numa critica as concep-
¢Oes de Lévi-Strauss.

Para Yengoyan, a produgédo dos significados esta associada a definicdo de
cultura como processo de aprendizado. Tal aprendizado ndo se da em abstrato,
pois “os individuos concebem seu universo [...] através de realidades concretas
pertinentes a vida, as crises, & mudang¢a” (Yengoyan, 1979:326). Mas a énfase,
em seu modelo, é colocada sobre o pdélo da sociedade, que constrange tanto as
manifestagdes individuais quanto o préprio desenvolvimento de certas areas da
vida social. Assim, “todo processo social e artistico é conduzido dentro de um
quadro definido por constraints organicos e logicos variaveis” (1979:326). A
interacdo entre os dois conjuntos de fatores que constrangem a ordem e 0s
processos sociais é, em si mesma, também variavel: “Nao s6 as qualidades
interativas de relagbes organicas e logicas sao altamente variaveis de cultura
para cultura, como também cada cultura tende a enfatizar esferas diferentes,
uma das quais pode ‘encobrir’ totalmente as outras esferas da vida cultural.
Essa esfera dominante pode se expressar tanto no campo légico como no orga-
nico, mas de modo algum pode-se supor que qualquer conjunto destes fatores
seja apenas um ‘reflexo’ do outro” (1979:327).

Barth (1987: capitulo 10) afirma que tradigBes culturais de povos diversos
sdo “diversamente constituidas” e se pergunta quais seriam “as dimensodes da
analise” capazes, ao mesmo tempo, de explicar a natureza da proeza Ok -
“sua visao de mundo, o tipo de compreensdo que prové e o carater de sua pro-
dutividade” - e as diferengas que ha entre esta e outras tradigbes do conheci-
mento. Responde propondo uma “topologia para a constru¢do de uma antropo-
logia do conhecimento”, em que o investigador tomaria em consideragdo: a or-
ganizacao social, 0s meios materiais pelos quais a comunicagdo se estabelece,
0 padrdo dos “contetdos da tradigdo, em termos de distribui¢do, tipos de coe-
réncia e rumos tomados pela mudanca marginal” (1987:74). Quanto a coerén-
cia, questiona o pressuposto — a seu ver geralmente aceito sem discusséo - de
gque o0 padrdo e o grau de integracéo préprios a visdo de mundo individual é do

202



Tradigbes, inovagdes e criatividade:

mesmo tipo e cobre exaustivamente o0 mesmo campo que a visdo de mundo
que prevalece na cultura de um grupo local.

Ao pensar sobre as conexdes entre a organizagdo social e os conteidos
da tradicdo Ok, Barth revela que seu conceito de “tradicdo” coloca, implicita-
mente, a questdo da distribuicdo do conhecimento pelos membros de uma so-
ciedaae ou grupo local. Com isto, quer enfatizar uma ‘estrutura da cultura’ que
coexistiria com uma ‘estrutura da sociedade’. As questdes do autor dizem res-
peito & ‘reproducé@o da tradicdo’, o que exige atencdo as consequéncias dos
eventos em termos da comunicacao entre o especialista e sua platéia.

As platéias, nas sociedades de pequena escala, caracterizam-se por sua
heterogeneidade, e este fato permite que muitas sejam as compreensdes possi-
veis. A criatividade, portanto, nao esta no individuo (o especialista, neste caso);
brota de sua relagdo com os circunstantes. O objetivo de Barth é dar conta
deste contexto social de comunicagédo, os eventos, as consequéncias, por meio
de um relato (e ndo da interpretagdo de um produto cultural pronto). Por isso,
o foco no processo.

Tanto Sahlins como Barth, preocupados como estdo com 0S processos
historicos nos quais ocorrem inovag¢des de sentido nas cosmologias, ddo as
nocdes de agdo e de situagdo social peso consideravel em suas andlises res-
pectivas.

Enquanto Barth procura analisar a producdo da variacao considerando a
relacdo individuo (especialista) e coletividade (platéia, iniciandos), o conceito de
“estrutura da conjuntura” é formulado por Sahlins como recurso teérico capaz de
“evitar o perigo... de ver-se 0 processo simbdlico simplesmente como uma ver-
sdo elegante da velha oposicao entre individuo e sociedade" (1985:xiv). Barth
retoma a oposicdo para retrabalha-la, na definicdo do que ele propde como uma
nova antropologia, uma antropologia do conhecimento, em que a produgado da
mudanga e da variagdo nas tradi¢cdes culturais ocupa lugar de destaque. Para
Sabhlins, a “compreensédo geral da mudanga cultural” pode ser obtida gragas a
“nogao de praxis enquanto sociologia situacional do sentido (meaning)... descri-
¢do da exposicdo - e reavaliagdo funcional -- dos sentidos na agao” (Sahlins,
1985:xiv).

Para Barth, o significado ndo esta apenas na forma de uma expresséao
cultural: “o significado sé pode ser interpretado quando esta localizado numa
organizagdo social e numa praxis de comunicacao” (Barth, 1987:85). Contra-
riamente as analises estruturalistas, a énfase desta andlise estd mais “no con-
texto da situacdo social, justaposicdo e praxis” do que no “contexto de um sis-
tema légico abstrato” (:85). Nao se trata, porém, de uma analise de performances
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especificas, com énfase nos aspectos linglisticos dos eventos. Pelo contrario:
€ no nivel de um modelo tedrico que Barth da conta das interrelagbes entre es-
tes fatores da variagéo.

Barth trabalha com as relacdes entre individuo/sociedade e expressao par-
ticular/representacdo coletiva, evitando, porém, uma rigida dicotomizacéo entre
‘simbolos privados’ e ‘representacdes coletivas’. Estimulado por Obeyesekere
(1981), usa os conceitos de subjetificacdo, externaliza¢éo e culture-in-the-ma-
king.

N&do basta & antropologia o estudo das idéias cosmoldgicas, representa-
¢Oes coletivas ou formas culturais: é preciso coloca-las em um contexto mais
amplo, de modo a “registrar a praxis de um modo de vida e perguntar o que as
pessoas fazem no mundo que habitam” (Barth, 1987:87).

O campo de pesquisas que propde, e que denomina antropologia do co-
nhecimento, deve “abranger trés esferas, cada uma delas abarcando a anterior,
a saber: conceitos e representacdes nativas; o mundo, tal como constituido por
aqueles conceitos; e 0 mundo real do qual esta construcao social e cultural faz
parte” (:87). Teoria e método na antropologia podem “aperfeigcoar nossa capaci-
dade de ver e pensar como as tradigdes culturais cumprem a tarefa de compre-
ender o mundo” (Barth, 1987:88).

Com relag@o a estas questdes, os trés autores convergem para um mes-
mo ponto. Em 1979, ao propor 0 que anunciava como uma nova teoria, Yengo-
yan escrevia: “constru¢cfes simbdlicas ndo sdo concepc¢des vagas, com pouca
ou nenhuma referéncia a realidade. Sdo, ao contrario, partes essenciais da for-
magcdo da realidade cotidiana” (Yengoyan, 1979:325). Varias das obras mais
recentes de Sahlins reafirmam o mesmo ponto.

Ambos os autores (Yengoyan e Sahlins), ao fazé-lo, e na época em que o
fizeram, formulavam criticas a concepcdes correntes nascidas da orientagao
marxista e da insisténcia na determinacdo da ordem simbdlica pela razéo préti-
ca, como se sabe. Barth responde, principalmente, a analise estrutural do mito e
da cosmologia.

Barth, Yengoyan e Sahlins tém, assim, uma preocupa¢do comum: a rela-
¢ao entre as cosmologias e a producgédo de significados simbdlicos, de um lado,
e, de outro, a vivéncia histérica e social (que é apreendida, em cada um dos
modelos, através de conceitos e dimensdes diversas: comunicagdo, acao, si-
tuacdo social, evento, fatores organicos que constrangem a ordem social). To-
dos os modelos partem do reconhecimento da base material e social na produ-
¢ao da cultura.
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Enquanto Barth procura conceitos e procedimentos que lhe permitam cap-
tar e compreender o processo de mudanga e inovagdo na reproducdo da cos-
mologia, Yengoyan atesta a forga moralizadora dos mitos e “uma relagdo muito
préxima entre a cosmologia e as regras de conduta tal como se manifestam na
acdo” (Yengoyan, 1979:329). Para este autor,

“estrutura, enquanto expresséo do mito, é de importancia suprema; assim, mudan-
cas de conduta sdo sempre retrabalhadas para apoiarem a estrutura [...). Em muitas
sociedades nédo-ocidentais encontra-se uma acomodagédo estreita entre moralida-
de, estrutura cosmolégica e as regras que govenam e geram o comportamento”
(:329).

A relacdo entre estrutura e evento é pensada por Yengoyan, portanto, co-
mo relagdo dialética entre uma cosmologia moralizante e persistente (a estrutu-
ra) e os “atributos comportamentais de uma sociedade” (os eventos) (Yengo-
yan, 1979:328). Assim, a esfera da estrutura domina o ‘comportamento’ ou seja,
0s eventos sao ‘retrabalhados’ ou interpretados sob a otica da estrutura. Yen-
goyan procura, portanto, a reafirmagdo da ordem; Barth, a irrupcdo da desor-
dem, da quebra com o instituido, da variacéo e das novas tradi¢cfes.

Aparentemente proximas, as teorias dos constraints e da producéo das
subtradi¢des privilegiam questdes diversas (ou 'opostas'?) como centrais para
o entendimento da cosmologia. Yengoyan, de acordo com uma tradicdo mar-
xista, quer descobrir esferas de determinacdo e dominancia no tecido socio-
cultural; Barth busca identificar mecanismos concretos através dos quais varia-
¢Bes no conhecimento séo produzidas ao longo do tempo. Sahlins, como Barth,
recorre a uma etnografia ampla, que considera a dimenséo social da produgéo
das inovagfes nos processos culturais mas para afirmar a perspectiva da his-
téria estrutural. Isto ocorre, nas palavras de Marcus, porque

em lugar de dicotomias lineares inertes, o estruturalismo busca encontrar I6gicas
culturais flexiveis, principios subjacentes que podem explicar o jogo das dicotomias
que estdo constante e simultaneamente in play, sendo geradas e revistas pelos
atores humanos. Dai a tese central de Sahlins segundo a qual estruturas estdo
sempre sendo tanto reproduzidas quanto transformadas (Marcus, 1988:71).

Conclusao

Na andlise da variagdo cultural, portanto, Barth dirige sua atengéo para as
tradicdes de conhecimento e as condigbes de sua transmissdo ao longo do
tempo, na busca da compreensdo de como sdo geradas novas idéias, énfases,
concepgdes. Estudar as condi¢gdes da produgéo da variagdo a nivel local, por
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meio dos mecanismos através dos quais se da a ‘difusdo, desenvolvimento e
diferenciagdo’ do conhecimento, é o percurso escolhido por Barth para compre-
ender como se verifica a geracdo de variacdes em niveis sociol6gicos mais
abrangentes. Trabalha no plano de um ‘modelo de processo’ em que os dados
empiricos sdo fundamentais pois determinam padrdes a serem explicados em
termos processuais. E o0 nlcleo do processo é a interacdo social através da
qual a comunicacgéo é estabelecida.

A oposicdo classica entre individuo e sociedade é entdo retomada na ana-
lise de Barth no contexto dos rituais, em que a figura do ‘cosmélogo’ é identifi-
cada a do artista: catalisador e meio para a expressao de idéias, perspectivas e
énfases reconhecidas e referendadas nos momentos publicos dos rituais porque
latentes na sociedade. Por isso, explica ele, h4 capacidade de criacéo, de ge-
racdo de novidades que, por processos cumulativos, redundam, a médio e lon-
go prazos, na introducéo de variagdo nas cosmologias respectivas de socieda-
des relacionadas, dando-lhes suas marcas distintivas.

Ao mesmo tempo em que a importancia das percepgdes e linhas indivi-
duais de raciocinio é ressaltada, a analise de Barth privilegia igualmente o con-
texto amplo da vida social, a ser necessariamente considerado para que se
chegue a compreensdo do que sdo as tradicdes de conhecimento, quais as
inovagfes geradas e como isto ocorre. Tem-se, entdo, a proposta de um estudo
em que histéria, organizagdo e comunicagdo sociais estdo presentes numa
analise articulada das cosmologias e que se expande além das fronteiras de um
Unico grupo local para configurar-se como analise comparativa em contexto mi-
crorregional. A consideragcdo do contexto social amplo é béasica para a compre-
ensdo das generalizagbes e das conexdes que sdo estabelecidas entre os
elementos que compdem o conhecimento e que devem ser estudadas "junto
com as limitagBes (constraints) impostas pela praxis e pelas convencdes se-
gundo as quais tal conhecimento é aplicado de modo a fornecer um quadro pre-
ciso do uso conceituai que se faz de metaforas e modelos” pelo imaginario
(1987:68-9, grifo no original). As afirmag¢8es proferidas em linguagem cosmol6-
gica ndo podem ser descontextualizadas pela analise. Deve-se abordar o mate-
rial perguntando “como o sentido é construido e atribuido, como as teias [de
significacdo] séo tecidas, ao invés de [perguntar-se], simplesmente, qual a for-
ma do edificio assim construido” (1987:69).

As preocupacgBes de Yengoyan com a incorporacdo da base material na
producgédo da configuragdo geral de uma sociedade e suas possibilidades de de-
senvolvimento e transformag¢do em termos culturais e com o problema metodo-
légico da analise comparativa de sociedades culturalmente préoximas encon-
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tram-se também presentes na proposta tedrica de Barth, portanto. Esta, porém,
constroi-se a partir de recursos que tradicionalmente identificam a antropologia
como a descrigdo etnogréfica. Os problemas com que Sahlins vem se defron-
tando nos ultimos anos - a relacéo entre evento e estrutura, a possibilidade da
transformacéo ou da continuidade estrutural, entre outros - s&o abordados por
Barth no plano de um modelo que quer dar conta dos processos através dos
quais as transformagdes efetivamente se realizam. Seu modelo evita cons-
cientemente as grandes generalizagBes e um nfvel de abstracdo em que os da-
dos da realidade empirica deixam de ser determinantes, para deter-se numa
questdo que, aos olhos de Sahlins, deve ser superada: neste caso, a dicotomia
classica entre individuo e sociedade, que ocupa lugar central no esquema ex-
plicativo de Barth. Evitando tanto os apelos do marxismo quanto do estrutura-
lismo, Barth prop6e uma teoria que exige uma pesquisa de campo continuada,
ao longo dos anos, o antropélogo testemunhando a vivéncia dos processos.
Um tipo de pesquisa muito familiar aos pesquisadores brasileiros, eu diria.
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Arte, Contos e Mito: Estudos Sobre o Popular

MARIA LAURA V. C. CAVALCANTI
Instituto Nacional do Folclore/RJ

A éarea de estudos sobre folclore, intrinsecamente interdisciplinar, sempre
manteve com a antropologia estreitas relag6es, quer de cordialidade quer de um
certo estranhamento mutuo. A idéia de se fazer uma resenha sobre alguns dos
trabalhos editados através do Prémio Silvio Romero de monografias sobre fol-
clore e cultura popular brasileiros, do Instituto Nacional do Folclore/Fundacéo
Nacional de Arte, para o Anudrio Antropoldgico, situa-se, pois, nesse dialogo. E
também uma oportunidade de refletir sobre o que tem sido premiado por um
concurso de monografias sobre folclore, coordenado por uma antropdloga, e
cujas comissoes julgadoras compdem-se de antropélogos, folcloristas, estudio-
sos de literatura, especialistas em educagéo popular, entre outros. O Concurso
Silvio Romero e suas edi¢cdes existem desde 1959, promovidos pela entdo
Campanha de Defesa do Folclore Brasileiro. Assumi sua coordenacdo em
1984. De la para c4, foram editados também Beiradeiros do Baixo-Agu (Prémio
1986), de Nazira Abib Vargas, editado em 1987; O recado das festas (Prémio
1987), de Sérgio Alves Teixeira, e Tradi¢cdes populares na belle époque carioca,
de Momca Pimenta Velloso (meng¢do honrosa de 1987), ambos editados em
1988. Editaram-se também nesse meio tempo Repente e cordel: literatura po-
pular em versos na Amazdnia, de Vicente Salles (Prémio 1981) e Alimentagao e
folclore, de Mario Souto Maior (Prémio 1979). As edi¢bes das monografias pre-
miadas encontram-se hoje atualizadas. Talvez valesse a pena fazer-se um
exame critico do conjunto.

Selecionei para este comentario trés livros: Baldo no céu, alegria na terra,
de Sandra Maria Corréa de S& Carneiro (Cadernos de Folclore n9 35, editado
em 1985. Mencdo Honrosa-84); Conto popular e comunidade narrativa, de
Francisco Assis de Souza Lima (Prémio Silvio Romero, 1984, editado em 1985);
Mito e poesia popular, de Léda Tamega Ribeiro (Prémio de 1985, editado em
1987).

Anuério Antropolégico/88
Editora Universidade de Brasilia, 1991 209



Maria Laura V. C. Cavalcanti

Um primeiro ponto a ressaltar é que os trés sédo produtos de dissertacbes
de mestrado. O Baldo no céu foi originalmente dissertacdo apresentada no Pro-
grama de Pos-graduacdo em Antropologia Social do Museu Nacional da Uni-
versidade Federal do Rio de Janeiro. Conto popular, uma dissertacao de psico-
logia social, apresentada & USP; Mito e poesia popular, dissertacdo apresenta-
da ao Departamento de Letras da Universidade de Brasilia. Comento a seguir
cada um deles individualmente, retomando no final o seu conjunto.

A obra Baldo no céu, alegria na terra propde-se a analisar a ‘arte dos ba-
I6es’ como expressao cultural que prolifera na cidade do Rio de Janeiro desde
1960, tendo como base um tipo de organiza¢do social particular: as turmas ou
equipes de baloeiros. No exame da arte dos balBes, das redes de relagbes so-
ciais e das representacdes a elas associadas, a autora constréi sua hip6tese
central com base nas formulacdes de Clifford Geertz, qual seja: o entendimento
da arte do baldo como um dos meios através do qual determinados individuos
e/ou grupos expressam sua participagdo em um sistema de relagées simboli-
cas.

O balao é um elemento tradicional dos festejos juninos. Encontra-se aqui a
Unica referéncia a area de estudos de folclore. A autora aponta, nos estudos
sobre festas juninas, a auséncia de preocupacdo com o significado dessas
festas para aqueles que as vivenciam, e que a analise ‘contextualizadora’ pro-
posta vem suprir. Expressa-se aqui um dos motes da abordagem antropolégica:
a énfase na perspectiva nativa, o resgate do sujeito do discurso chamado, des-
sa maneira, a participar, através das lentes do ‘outro’, do resultado interpretative
desse encontro.

Oriundo dessa tradigdo popular, onde ocupa o lugar de mediador entre o
leigo e o santo, levando a este ultimo recados e pedidos, o baldo sofre, nos ul-
timos anos, nos subdrbios da zona norte carioca, uma evolugdo que o torna em
certa medida independente desse contexto de origem. Cria, por assim dizer, um
universo proprio, onde a idéia de ‘arte’ e a formagéo de turmas de baloeiros séo
centrais. Os baldes assumem grandes dimensdes. Motivos, formatos, decora-
¢bes se inovam. Com o aumento do tamanho, surge no final da década de 1950
a ‘armagdo’, ou a cangalha de fogos, que exige um papel mais resistente, re-
guerendo um aprimoramento da técnica e acarretando a énfase na sua dimen-
sdo de ‘arte’. Rompendo com o ciclo das festas juninas, o baldao passa a ser
solto em outras festividades, em comemorag6es de nascimento e mesmo luto.
O proprio fato de o langamento ser mais frequente no més de junho deve-se,
segundo seus produtores, aos ventos fracos, caracteristicos da época, que
propiciam melhores condicdes para a soltura.
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A nogédo de arte é uma das categorias chaves nesse universo, constituin-
do, ao que tudo indica, um dos critérios proprios aos grupos de baloeiros na
construcao de hierarquias internas de prestigio. As turmas distinguem, para
comecar, o baloeiro do baldozeiro, este Ultimo, o fabricante de ‘Maria Preta’,
baldo confeccionado sem técnica e sem seguranca. O universo do baloeiro ca-
racteriza-se por um processo de aprendizagem decorrente de uma longa prati-
ca de transmissao oral no seio familiar. Nele a figura dominante, aparentemente,
é a do artista, aquele que dispde de técnica e habilidade para fazer o baldo com
‘arte’, aquele que “tem uma idéia e transporta ela para o papel”, “...0 cara que
conseguir fazer aquilo demonstrou ali uma arte [...]" (:37).

As turmas de baloeiros organizam-se em torno de um processo centrado
em trés momentos:

1) a confeccdo, que leva de dois a seis meses, em que 0s participantes
encontram-se a noite e nos fins de semana, e envolve a constituicao de lideran-
¢a, compromissos e aliancas esponténeas na rede de parentesco, amizade e
vizinhanca ai reafirmadas; 2) o langamento, momento ritual privilegiado, despro-
vido como os demais ae qualquer contrapartida financeira, em que estdo em jo-
go sentimentos de vitéria e derrota, quando a dimensdo emocional do projeto
dos baloeiros atinge seu climax. Como diz um dos informantes da autora: “Fa-
zer baldo é ciéncia, solta-lo, sabedoria”; 3) a captura, o Ultimo momento, opde-
se ao da confeccdo que, organizado em torno da ‘arte’, enfatiza a solidariedade,
a amizade, 0s compromissos internos ao grupo e as suas aliangas. As razdes
explicitas da valorizagdo da captura séo a possibilidade de uso do material, o
relangamento do baldo, a diminuicdo dos riscos de incéndio e, para alguns, a
emocao e o prazer. Pegar um baldo também requer ‘arte’. A autora enfatiza a
competicdo e a disputa ai reveladas entre as turmas, o lado ‘obscuro’ do pro-
cesso: “Agora, as pessoas nao estdo mais reunidas para criar, ‘falar de amor’,
e sim dispostas até a ‘lutar’ para conseguir seus objetivos” (:52). Ha referéncias
a grupos que saem armados. Existe, contudo, aqui também, um cédigo de cola-
boracédo entre estes: muitas vezes, um baldo capturado é devolvido ao grupo
gue o confeccionou, ou os dois participam juntos de seu relangamento.

Finalmente, o Ultimo capitulo propbe que se veja o baldo como uma ex-
pressdo do ethos e da visdo de mundo de grupos da zona norte da cidade do
Rio de Janeiro. Um ponto importante é a ndo-internalizagdo, por parte destes,
das acusacoes feitas pela sociedade abrangente a pratica do baldo. Ao contréa-
rio, enfatiza-se a sua relacdo com uma tradigdo popular que valoriza a arte, o
compromisso com a comunidade. A analise da autora caminha junto com essa
visdo dos grupos sobre si mesmos. Trata-se de um universo relacionai domina-
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do pelo grupo e pela famflia: as possibilidades de individuacdo ocorrem nas re-
des de relacdo afengendradas. O universo do baléo, propiciando aliancas entre
pessoas de diferentes camadas, credos, partidos, representa “uma das dimen-
soes, presentes na sociedade moderna, que é mais enfatizada nas sociedades
mais tradicionais: a valorizagdo das relagdes sociais, das aliangas em detri-
mento da importancia do individuo” (:77). Para os baloeiros representa “o modo
de vida auténtico carioca” em oposi¢do a “interferéncia estrangeira” que ca-
racterizaria o modo de vida cosmopolita da zona sul.

O trabalho demonstra a contribuicdo do enfoque antropolégico acerca de
um assunto que tem como base um tema classico do folclore - os festejos juni-
nos. Pergunto-me se nessa histéria do desenvolvimento do baldo que nos é
narrada, isto é, a da sua progressiva independéncia com relacdo aos festejos
juninos, ndo esta em jogo um processo de ‘modernizacao’ de determinadas ca-
madas dos suburbios cariocas. O texto ndo indaga propriamente sobre isso,
mas do pequeno baldo, mediador dos pedidos do individuo para o santo, dentro
de um universo de representagcdes dominado pela religido, que chama a aten-
¢ao por sua laicizacdo. O grande baldo parece guardar daquele universo o seu
potencial simbdlico de mediagdo, de elemento de troca — agora entre grupos da
zona norte e a cidade como um todo - de seus fabricantes a seus admiradores
que o véem passeando solene e livre nas noites limpidas de junho: “E através
de sua ‘arte’ que os baloeiros podem retribuir e compartilhar da mesma emocéo
e prazer estético (principalmente visual) que o baldo oferece, ao dar um show
para todo o bairro e a cidade” (:76). Fica a curiosidade, dado o lugar central que
a categoria ‘arte’ ocupa no universo do baldo, de um aprofundamento de seus
sentidos na reflexdo que sobre ela essa pratica realiza.

O Conto popular e comunidade narrativa tenciona, como o titulo indica,
examinar o conto popular no contexto da relagdo estabelecida entre contador e
publico, através de “um levantamento sistematico de contadores, repertorio,
histérias de vida, exame da pratica de contar e da atualidade da meméria no
Cariri cearense”.

Um primeiro ponto a destacar é o seu relacionamento com a area de estu-
dos de folclore. Diversamente do que ocorre com freqiiéncia nos estudos an-
tropoldgicos que, quando a mencionam o fazem sentido de marcar uma diferen-
¢a, de contrapor-se, a postura aqui é a de identificacdo de interlocutores que
participam, de alguma maneira, de uma mesma tradicdo de estudos. Na breve
introducéo a bibliografia tedrica sobre conto popular, 0 autor comenta:

Trés marcos se destacam nas figuras de Silvio Romero, Luis da Camara Cascudo e
Théo Brandéo, cuja obra sé parcialmente encontra-se editada. A primazia e o mé-
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rito de coletores é comum aos trés, destacando-se o terceiro por sua melhor instru-
mentagdo e pela introdugdo sistematica, no Brasil, do método instituido por Aarne
Thompson (: 20).

O foco da analise é um universo de 37 contadores e dos contos identifica-
dos regionalmente como histérias de Trancoso. Contador é aguele que é reco-
nhecido pela comunidade como tal e seu offcio, no Cariri, € uma atividade nao-
remunerada, embora exija um fazer artesanal — empenho, técnica, estilo, sin-
gularidade e talento na repeticéo.

A postura tedrica, sintetizada no conceito de comunidade narrativa, enfati-
za 0 ato de contar como “um processo de transmissdo da memoria popular no
qual contador e pulblico sdo objeto e sujeito mutuamente, ativos e necessarios"
(:26). E ainda:

A personalidade do narrador se afirma e se alarga na hora de contar [...]. N&o falara
0 conto se ndo houver um meio que o solicita. Se é para este meio que se dirige, s6

falard bem, enquanto integrar sua experiéncia cotidiana, religando-a as fronteiras
da grande memoéria: a meméria da tradigéo (: 55).

A histéria de Trancoso, portanto, é “lazer, e é arte, mas antes de tudo é um
fazer dentro da propria vida. Da-se e circula como um objeto sem prego, um
bem comum, um valor de estimacao” (:54).

O universo do popular, por sua vez, é circunscrito ao “seio de uma classe
subalterna, o que, evidentemente, ndo implica que a pratica e a memoria do
conto ndo fluam através de diferentes estratos sociais” (;54).

A meu ver, um dos problemas que o livro, com todo seu interesse, apre-
senta é a fragmentagdo das questdes abordadas ao longo do texto: sdo indica-
das aqui, mencionadas acola, retomadas mais adiante, mais desenvolvidas em
alguns pontos. E 0 que ocorre com 0 que me parecem ser os dois eixos cen-
trais da argumentacdo: 1) o da definicdo e do tratamento do campo narrativo
das histérias de Trancoso que constituem o objeto empirico da andlise; 2) o da
questdo da memoaria popular e toda a discussdo de um processo de transfor-
macgao social ai envolvido, que remete, em alguma medida, a nogao de ‘comuni-
dade’. Retirei, portanto, dos diferentes itens e capitulos, os trechos que com-
pdem o que chamei acima de eixos, e alinhavo com eles o desenrolar deste
comentario.

1) A delimitagdo do corpus

O autor inicia a definicdo de seu campo narrativo com a citagdo de um in-
formante que diz: “Histéria de Trancoso, geralmente € uma espécie sé. Ndo se
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pode acreditar nela toda. Envolve encantamento, reinado, o heréi, e envolve
também, por exemplo, a incumbéncia de uma viagem" (:57). Refere-se ao livro
Contos e histérias de proveito e exemplo, de Gongalo Fernandes Trancoso,
natural de Trancoso, Portugal, autor do século XVI, cujas obras gozaram de in-
tensa popularidade naquele século e nos dois seguintes. Sua circulagdo no
Brasil é inegavel, trés de suas narrativas integram o corpus levantado no Cariri.
Embora raros informantes conhecessem o livro (“Eu penso que este nome,
Historia de Trancoso, vem dos antigos”, p. 76), no universo das histérias de
Trancoso registra-se, de qualquer modo, a presenca de fontes escritas, ver-
sdes de episodios das Mil e uma noites (outro nome local atribuido a estas his-
torias) e a presenca dos folhetos de cordel.

Mas, se os caririenses identificam o tipo de narrativa como “relato que nédo
é certo", ndo se trata, evidentemente, de uma mentira qualquer. Alguns requisi-
tos o tornam imediatamente reconhecivel: além da dimenséo ficcional, ha a ca-
racteristica de generalidade, “contraposta a especificidade dos casos em sua
referéncia de acontecimento”.

Na prética, a selecéo do repertério, explicita o autor, “norteou-se sobretudo
por referéncias fornecidas pelos contadores, que, no proprio ato de nomear as
narrativas como ‘de Trancoso’ garantiram sua especificidade enquanto género"
(:81). Dentre as formas reconhecidas como tais pela comunidade, incluem-se,
entdo, os contos maravilhosos (sua terga parte), narrativas de cunho exemplar,
facécias e contos de mentiras, o ciclo da morte e do deménio logrado, entre ou-
tros. Do conjunto de 182 contos recolhidos, o livro traz 27 em anexo, no intuito
de “exemplificar a for¢a narrativa e reapontar o imaginario e a visdo de mundo
do homem caririense" (:119). Esse conjunto, contudo, “embora remetendo ao
dado da adaptagdo exemplar, as marcas ou tragos particularizadores de uma
producdo do conto popular no Cariri, ndo constituem, necessariamente, exclu-
sividade desta regiao” (:95-6); inscreve-se no repertério comum ao Nordeste.

2) “O tempo traz, o tempo leva"

Uma das propostas do trabalho é o levantamento da atualidade da pratica
‘do contar histérias’ e a determinacéo do contexto dessa pratica. Esse intuito,
porém, parece esbarrar com a realidade adversa, pois, j& no inicio do livro, o
autor destaca o fato de que todos os contadores mencionam a realidade con-
traposta de um ‘outro tempo’, “em que contar histérias tinha lugar e vez..." Este
ponto é mais detidamente examinado no item sobre o lugar do conto na econo-
mia de diverséo.
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Na regido estudada, o autor constata a perda do habito e mesmo o desapa-
recimento na cidade dos momentos propicios de transmissao, fato que revela a
alteragdo no modo de vida como um todo dessas populacdes. A confirmacao
dessa inexisténcia, em confronto com uma demanda existente no passado, re-
mete a alteragfes significativas quanto ao uso do tempo, uma vez que a intera-
¢éo contador/publico requer “um tempo livre, propiciatério, qualitativo” (:68). No
lamento do tempo que passou, na afirmacéo do “tempo de agora" como “de
muita desonestidade", o autor aponta no passado “o valor de uma disponibilida-
de e de uma franquia presentes nas relagdes, nas quais as pessoas nao se su-
bordinam a marcacao controlada e rigida de expedientes e relégios”. O assunto
remete a ‘questdes de antropologia e historia’ e, embora sem aprofunda-las, o
autor tece algumas consideragdes interessantes:

Esse ‘sistema novo’' que substitui o tempo passado é também desejavel:
as pessoas ndo estdo tanto sob o ‘jugo dos ricos’, sem direito de escolha sobre
onde trabalhar, entre outras coisas. Ha TV a granel. E, como indica o autor,
“isto remete a outro dngulo da problematica, indicando uma fungdo preenchida
pelo conto, funcdo que ndo esta ausente ou ndo deixou de ser requerida, mas
gue encontra em outros canais alguma forma de satisfacdo”. Ressalta, nesse
ponto, uma seqiiéncia de registros depreendidos da experiéncia de um infor-
mante em que se alinham no tempo as histérias de Trancoso, o verso de feira,
0s romances, as fotonovelas, as novelas de radio e a novela de televiséo (:73).

O livro deixa, assim, a indagacéo de “quanto os valores da sociedade de
consumo - onde o advento dos meios de comunicagdo de massa substitui a
troca efetiva de experiéncias representada no ato do contar - poderao interferir
no ritmo e na nocao de necessidades proprias aquele mundo” (:74).

O comentario mais interessante e relativizador, contudo, se faz ao final
dessa digressédo, quando o autor comenta que,

apesar do registro da caréncia de herdeiros da meméria do conto e de sua pratica,
extrapolando a arte para além do ambito estrito do conto, no seio dessa gente, se
preza a narrativa, fato observavel na forma discursiva, fluente e movimentada com
que os informantes em geral ritmam o0s seus relatos (: 74).

O exame empreendido no capitulo final utiliza trés histérias tomadas como
exemplares de trés grupos de narrativas. Reino do Vale Verde, Maria Galinheira
e Maria Borralheira - apontando os elementos particularizadores de uma fala
regional, indicando algumas coordenadas do universo em que se pauta esta
memoéria. Aparecem aqui a hospitalidade, a solidariedade, admoestacgdes sobre
0s vicios capitais, o ciime, o comportamento feminino. E, afinal, as conclusdes:
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No seio da comunidade narrativa, a circulagdo do conto popular é suporte de uma
fala formadora e universalizante, uma vez que incide sobre valores angulares re-
transportados ao cotidiano regional, em sintonia com a experiéncia da tradicdo.
Para que esta transmissao se sustente faz-se necessario que garantias mfnimas de
sociabilidade se verifiquem (: 116).

Com a ressalva de que é pequeno o meu conhecimento sobre os estudos
da chamada literatura oral, parece-me que o livro realiza apenas parcialmente
os objetivos propostos (vide primeiro paragrafo). Permanece como que a meio
caminho entre uma analise formalista, o exame dos enredos coletados a partir
do preenchimento de fungBes ‘proppianas’ dos personagens, sua classificacéo
segundo a nomenclatura proposta por Aarne Thompson e uma exploracéo efe-
tiva do meio em que o conto se conta — a comunidade narrativa. O problema pa-
rece-me residir nesse ponto. O conceito de comunidade narrativa, apresentado
como central, define, é certo, uma abordagem que enfatiza a interagdo conta-
dor/publico e, por conseqiiéncia, o meio social onde essa interagdo se da. Seu
potencial analitico é, contudo, pouco explorado, seja por razdes metodolégicas,
seja pelo fato de o autor se deparar com a realidade de uma memoaria em estado
latente, onde inexiste a interac&o contador/publico tdo valorizada outrora. E pa-
radoxal, mas parece que estamos diante de uma comunidade ndo-narrativa. De
gualguer modo, mesmo que esta ndo narre mais, faz falta a demarcagcao mais
clara da ‘comunidade’ concreta em jogo.

O livro realiza, efetivamente, e de modo interessante, um levantamento e
uma discussdo da memoria latente de um universo social que sustentou um dia
as ditas narrativas e a indicacao de algumas questfes relacionadas a transfor-
magao subjacente.

Mito e poesia popular € um ensaio extremamente bem escrito que discorre
sobre a presenca do mito da idade de ouro na literatura de cordel nordestina.
O livro nasce da “surpresa de encontrar na boca do povo motivos milenares,
tradicionalmente retomados pela literatura culta no correr da Historia”, e o per-
curso que ele nos chama a acompanhar é o de um delicado deslumbramento
diante da grandeza do imaginario popular.

A primeira parte repassa, de modo conciso, as principais interpretagdes do
mito propostas, sobretudo, a partir do século XIX quando se iniciam os estudos
de base cientifica sobre o assunto. Max Muller, Tylor, Frazer, Malinowski, Rad-
cliffe-Brown, Freud, Jung e, mais detidamente, Lévi-Strauss e Peter Munz. Este
ultimo oferece, com mais énfase na dimensé&o histérica do mito, uma alternativa
a interpretacéo estruturalista e, segundo a autora, “imp&e-se praticamente como
autoridade absoluta sobre o assunto” (:17). N&o se trata, contudo, de definir um

216



Arte, contos e mito: estudos sobre o popular

instrumental tedrico para uma analise a ser desenvolvida, mas, simplesmente,
de mapear esse campo de discusséo no intento de chegar a uma definicdo
‘mais ampla’ e ‘menos imperfeita’. Aqui, como nos demais momentos em que se
explicitam interpretacdes, o autor eleito é Mircea Eliade:

O mito conta uma histéria sagrada, relata um acontecimento ocorrido no tempo pri-
mordial, o tempo fabuloso do 'principio’. Em outros termos, o mito narra como, gra-

cas as facanhas dos Entes Sobrenaturais, uma realidade passou a existir, seja uma
ilha, uma espécie vegetal, um comportamento humano, uma instituigdo. E sempre,

portanto, a narrativa de uma criagéo (: 19).

O leitor acompanharg, entdo, a presenca do mito da idade de ouro, relato
que localiza a perfei¢cdo e plenitude num tempo inicial, ao longo da histéria hu-

mana. Difundido pelas sociedades arcaicas e tradicionais, o mito se desenvol-
veu também entre os babildnios, os hebreus e os gregos. E contado por Hesio-

do e depois por Virgilio e Ovfdio. E a esses dois Gltimos que o mundo ocidental
deve a popularidade que a mitologia greco-latina e o mito em questéo alcanca-
riam no curso dos séculos.

A lenda do Paraiso Terreste, a versao espacial do mito da idade de ouro, ja
aparecia na Antiguidade. Essa lenda domina o imaginario europeu na expansao
maritima dos séculos XV e XVI. O préprio mito do bom selvagem que se amplia
nos séculos XVI, XVII e XVIII é um prolongamento do mito da idade de ouro.
Autores como Montaigne, Ronsard, Rousseau, Torquato Tasso, Camdes, Cer-
vantes, o cantarao. O mito teria, assim, chegado ao Brasil através dos con-
quistadores portugueses. E, talvez devido ao fato de ter sido o Nordeste o nu-
cleo inicial da colonizag&o no século XVI, época em que 0 mito gozava de gran-
de popularidade, é hoje encontrado la “numa forma mais préxima das versoes
quinhentistas, trazendo ainda ressonancias de Virgilio e Ovidio, dos poemas
homéricos, da tradicdo biblica, das lendas das llhas Afortunadas” (:42).

O capitulo Il aborda a desconfortavel oposig¢édo entre o culto e o popular em
literatura. De todos os autores trazidos a discussdo - Croce, Karl Vossler, Ed-
mundo de Chasca, J. Tynianov (:55-59) - a autora enfatiza dois pontos: a) a
distingdo poesia erudita/poesia popular ndo pode fundar-se em conceitos de
valor: sdo ambas arte, cujos limites ndo sdo rigidos, que podem distinguir-se
[Vossler] por diferentes “atitudes animicas”, que devem avaliar-se por diferen-
tes critérios [Chasca]; b) seu estudo é fundamental para a compreensao do
processo literario [Wellerk]. A poesia popular, contudo, possui uma especifici-
dade. Nesse sentido, um primeiro ponto de exame é o papel do poeta popular.

Para o romantismo, movimento ao qual devemos a valorizagdo da poesia
popular como criagé@o literaria, o poeta ndo teria uma agdo individual e cons-
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ciente na producgdo poética, uma vez que se tratava de uma obra coletiva, ex-
pressédo direta e genuina da alma do povo. O século XX vem reconhecer a im-
portancia do criador individual. Contudo, o fato de a transmisséo da poesia po-
pular enfatizar a oralidade torna-a mais impessoal. Esse sentimento “leva o
poeta a ndo se preocupar em preservar sua obra dos remanejamentos que
possa sofrer ao difundi-la através do tempo". Cita Menéndez Pidal que traz o
exemplo de um poeta medieval, convidando “Qualquier omme que lo oya, Si
bien trobar sopiere, puede mas anadir y enmendar lo que quisiere” (:61). Essa
atitude ndo exclui, contudo, o reconhecimento da autoria. A autora refere-se
nesse ponto aos problemas de direitos autorais suscitados entre poetas nor-
destinos. Esse sentimento, entretanto, seria recente e relaciona-se ao apareci-
mento do individualismo moderno.
O anonimato seria, portanto, 0 mais caracteristico da poesia popular:

o sentimento do autor é escasso ou quase nulo. As obras sao refundidas e recria-
das com elementos de fontes diversas, como acontece com os poemas da chamada
Bibliotheque Bleue, a litterature de colpportage que, como se sabe, situa-se na
mesma linha da nossa literatura de cordel (:62).

Se, efetivamente, o sentimento de autoria é coisa recente na literatura do popu-
lar, eis ai um belo tema para uma investigacao antropoldgica dos processos de
transformacao deste universo. Mas, ‘sentimento de autor! € uma coisa e ‘exis-
téncia de autor outra. A condigdo de ‘portador de tradicao' ndo faz do poeta um
depositario de férmulas. O carater coletivo da poesia popular esta simplesmente
no seu cunho social e na especificidade do fato de destinar-se a um audit6rio
diante do qual sera recitada ou cantada. Os lagcos entre o poeta e 0 seu publico
sao estreitos. A autora conclui:
Da relagéo do poeta com seu publico resulta a "tenséo poética” de que fala Menén-
dez Pidal: o poeta fala a seus ouvintes e ao mesmo tempo toma-se sensivel aos
seus gostos e preferéncias, ajustando o seu préprio gosto ao tom daqueles que ou-
vem. Isso vai leva-lo a remanejar as suas composic¢des, podando aqui, acrescen-
tando ali, mudando o que for preciso mudar. Daf porque, se a individualidade do
poeta popular esta por Irds da criagdo da obra, ndo se pode deixar de levar em
conta, ao estudar literatura popular, tanto o artista consciente de sua arte — aquele

cuja “lira poética sempre vive ainada" - quanto os poetas refundidores - os que
“bien trobar sopieron" - como ainda o publico ao qual o seu cantar se destina.

Dessa “triple tension artistica entre poeta original, juglares refundidores y oyentes”
[Chasca] nascem as obras tradicionais que ndo podem ser ignoradas pela critica
estética (:69).
O pequeno item sobre ‘A interagdo poesia popular-poesia culta’ ilustra a
continuidade existente entre essas duas formas literarias. Todo o século XVI é
pontilhado por esse fluxo. Veja-se o seguinte trecho, exemplar
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No Renascimento, os poetas cultos, atraidos pelas manifestagées da cultura popu-
lar, criaram a ‘escola popularizante'. Numa primeira etapa — 1475-1580 - ‘los poe-
tas incorporaron a su literatura las canciones populares'; mais tarde - 1580-1650 -,
aqueles poetas ‘trabajaron y recrearon esos elementos folkloricos hasta fundar una
nueva escuela poética' [Magisj. Esta nova escola renovou os procedimentos ex-
pressivos, o tom poético, dando forma definitiva a muitas construgées métricas. Mas
essa poesia assim trabalhada e melhorada pelos poetas cultos voltou ao povo e
fez-se folclérica de novo (...). Nesse cruzamento de estilos poéticos, os novos can-
tos populares, impregnando-se de cultismo, apresentaram uma nitida tendéncia ao
conceptismo - contribuigdo da poesia de cancioneiro. Como consequéncia, a lirica
popular moderna conservou muitos tragos da poesia culta e confirmou, além disso,
algumas tendéncias ja iniciadas na escola popularizante (:69-70).

Na literatura popular nordestina essa interagao tem sido intensa:

De um lado, prosadores e poetas nordestinos tém ido beber abundantemente na
fonte da cultura popular da regiéo, particularmente a partir de Gilberto Freyre e do
chamado Movimento Regionalista; de outro lado, a prépria literatura popular em
verso tem-se inspirado na literatura culta, e muitas obras em prosa ja foram 'verse-
jadas’ como aconteceu com Iracema, A escrava Isaura, Quo vadis, segundo obser-
va Camara Cascudo (: 72).

José Lins do Régo, Jorge Amado, Ariano Suassuna sdo exemplos dessa identi-
dade entre literatura popular e culta. Finalmente, o capitulo discute a relagcdo da
literatura popular nordestina com o cantar dos poetas medievais.

A autora ressalta o carater eminentemente narrativo da literatura de cordel
que a alinharia como herdeira da tradigdo medieval, mas ndo a dos trovadores
provencais, cuja poesia eminentemente subjetiva se caracteriza pela glorifica-
c¢ao da mulher conforme rigoroso cAdigo poético. Suas raizes estariam mais ao
norte, nas cangdes de gesta dos trovadores da Normandia, Flandres, Picardia,
gque cantam os feitos heroicos, as guerras, as lutas entre cristdos e mouros.

A autora rastreia, bem ao gosto difusionista, hipéteses relativas as origens
da poesia popular nordestina. Uma primeira confere lugar de destaque a trans-
missao oral. Os jograis de poesia narrativa ja estdo em atividade na peninsula
Ibérica antes de 1243, cantando os temas da reconquista antiislamica. As can-
¢Oes de gesta encontram-se no centro de um ativo intercambio estabelecido
entre espanhdis e franceses do qual, certamente, participaram também os jo-
grais galaico-portugueses. A lenda carolingia e a propria literatura de cordel fe-
riam aqui chegado “por meio da mais auténtica transmissao oral: o canto dos
poetas das ruas e das pragas, os jograis de todos os tempos” (:86).

Uma segunda hipotese destaca o papel da literatura culta: “As formas lite-
rérias populares que nos chegaram foram oriundas de transformagfes que so-
freram, a partir de 1350, os poemas narrativos com a decadéncia dos jograis de
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gesta, cuja produgdo se tornou inferior" (:84). Seu repertério ter-se-ia refundido
nos romances - poemas mais curtos transmitidos de boca em boca. Até o sé-
culo XVII, o romance oral goza de grande popularidade entre os literatos, caindo
depois num certo esquecimento, para despertar novamente o interesse dos
estudiosos no romantismo. A partir de 1900, descobrem-se e publicam-se ro-
mances encontrados em varias provincias castelhanas. Os assuntos carolin-
gios, que constituem o tema dos mais volumosos folhetos da literatura de cordel
no Brasil, teriam chegado aqui sob essa nova forma (:86) (ver a mengao de
Cémara Cascudo a existéncia, no interior do Nordeste, de velhas edi¢bes por-
tuguesas da lenda de Carlos Magno).

A autora ressalta também a presenca dos contos na literatura de cordel e,
em especial, os do género maravilhoso, dentre os quais se encontra o ‘ciclo das
histérias utépicas’ relativo aos folhetos que tratam do ‘pais das maravilhas' ou
de ‘S@o Sarué' - nada mais nada menos que a versdo nordestina do mito da
idade de ouro.

O termo Sao Sarué é conhecido no Nordeste ha muito tempo. Ha uma anti-
ga lenda no vale do Cariri, segundo a qual a época da fartura e felicidade dos
tempos primordiais teve fim com a chegada do colonizador; esse paraiso seria
recuperado no final dos tempos. Manuel Camilo dos Santos, um dos poetas de
Sao Sarué que pesquisou 0 assunto afirma: “Portanto Sdo Sarué nao foi pala-
vra criada por mim (...). Foi apenas disseminada por mim, e foi inventada pela
populaca sabedoria humana, para simbolizar um lugar farturoso, a bonanga ex-
traordinaria, a supersafra. Lugar superabundante, bonancoso, bom e feliz”
(:126).

Essa busca de origem é, contudo, relativizada: o que conta, afinal, € “o
sentido que o poema assume no seio da comunidade em que é criado e para a
qual é criado, enquanto obra literaria [...]". E um sentido profundo do mito residi-
da no contexto de caréncia do nordestino. Aproximamo-nos aqui das classicas
teses que véem nas produgBes simbdlicas mecanismos de compensacao de
caréncias de outras ordens da realidade. Mas a autora parece ir mais longe
guando concentra sua atengdo na criacdo poética propriamente dita. Afinal, co-
mo diz Eliade, citada em nota (:139): “O mundo do imaginario ndo é irreal."
O fato da criagéo é expressamente referido no poema de Camilo, que canta:

Doutor mestre pensamento

me disse um dia: - vocé

Camilo v4 visitar

0 pais de ‘Sao Sarué’

pois é o lugar melhor

que nesse mundo se Vé.
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No v6o do pensamento, expressa-se a consciéncia de uma ruptura com o
universo da experiéncia cotidiana, através da inteligéncia, da compreensao das
coisas secretas, das verdades metafisicas. E a possibilidade da transcendén-
cia e da liberdade - uma alternativa fornecida pela faculdade criadora da lingua-
gem poética. E nesse ponto o poeta apresenta toda sua estatura.

N&o ha no livro andlises exaustivas, ndo ha também, coisa cara aos antro-
pologos, contextos sociolégicos precisos. Ndo é essa, em momento algum, sua
intencdo. Um outro cenario, contudo, se ilumina indicando questdes a meu ver
centrais, como a do intercambio entre as formas eruditas e populares de arte,
ao longo da histéria. As especulagfes relativas a transmissao e as origens da
poesia popular nordestina, se examinadas sem o viés critico que as baniu prati-
camente da discussdo antropoldgica das Ultimas décadas, fazem saltar aos
olhos essa ordem de questfes. A presenca do mito da idade de ouro no verso
do poeta nordestino nos pde, certamente, diante do desafio que as permanén-
cias e reinterpretagfes que cruzam fronteiras espaciais e temporais trazem aos
estudiosos da cultura. O livro reluz um brilho suave, que vem da elegancia dis-
creta (e apaixonada) com que situa a poesia popular nordestina em meio aos
temas da criagdo e da arte literarias.

Os livros comentados ressaltam a diversidade das possibilidades de leitura
no universo do ‘popular’. O termo, alias, parece ser, sobretudo, um referencial
para a partida. Seu papel numa possivel definicdo é imediatamente esmaecido
pelo instrumental metodoldgico e tedrico com que cada disciplina circunscreve
efetivamente o tema eleito. Uma vez alcangado esse ponto, o melhor a fazer
parece ser deixar-se guiar por onde e até onde o assunto nos leva. Numa area
onde os caminhos sdo tantos, parece-me fundamental, para quem trilha aqueles
indicados pela antropologia, estar atento ao que se passa a seu redor.
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A Construcéao de Trabalhadores
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Classe trabalhadora, cultura e juventude

No denso e complexo espaco de debates sobre a ‘cultura operéaria’t e, por
esta via, no espago ainda mais estruturante, do ponto de vista teérico, da dis-
cussao acerca da relagdo entre unidades sociais mais ou menos discretas, re-
presentacdes sociais e ideologias, situa-se o trabalho de Willis (ver 1978). De
fato, na aparente simplicidade da questao inicial - por que jovens de classe tra-
balhadora ‘optam’ por empregos, globalmente desvalorizados, de trabalhadores
manuais - estdo embutidas algumas das mais importantes questées que nor-
teiam este campo de estudos. E importante que seja anotado, desde o inicio,
que o carater de ‘opcdo’ pode ser considerado, na medida em que ha, para os
jovens pesquisados, uma oferta da formacéo profissional num outro mercado
de trabalho. Para responder a esta pergunta, Willis enfrenta questbes dificeis
como as da identidade de classe e divisdo interna da classe trabalhadora, dis-
cute o papel e o lugar do cultural e do ideolégico em relagéo as condicdes infra-
estruturais, analisa as relagdes entre ideologia dominante, resisténcia a domi-
nacdo e suas limitacdes, relaciona o conceito de forga de trabalho, o de cultura
e o de classes sociais a suas realiza¢es institucionais, no que inclui o tema
das continuidades e descontinuidades entre uma working class culture e suas
‘subculturas’, contribui teoricamente para o estudo das relagdes entre formas
culturais e reproducgdo social, forjando mesmo alguns novos termos com pre-
tensdes conceituais que precisariam ser avaliados. Além disso, sob uma outra
via, discute também o valor e as limitagdes do trabalho etnografico.

* WILLIS, Paul. Learning to labour. How working class kids gets working classjogs. Hampshire:
Gower Publishing Company, x + 204 p. 1881.
1. Norteei-me, para uma visao geral deste campo, por Duarte (1986, cap. IV) e Lopes (1982).

Anuério Antropolégico/88
Editora Universidade de Brasilia, 1991
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Por outro lado, sendo a etnografia acerca de um grupo de jovens de classe
trabalhadora a via de entrada para a discussdo destas questbes, ha todo um
outro campo que vem se cruzar com o primeiro na analise de Willis. Na verda-
de, registra-se uma extensa literatura, embora de peso teérico muito irregular,
oriunda de diversas disciplinas, que enfoca ajuventude como tematica basica.
Socidlogos, antropélogos, psicélogos, psiquiatras e outros tém produzido pes-
quisas e teorizado sobre os jovens em diversas sociedades e culturas, deven-
do-se também anotar a prolixidade de trabalhos com intengdo pedagdgica e in-
tervencionista, em que os jovens aparecem mais como problema social do que
como problema sociolégico. Murdock & McCron (1976) delineiam este campo,
chamando a atencdo para o que denominam o0 ‘esvaziamento da classe' na
maioria destes estudos (:10). Até recentemente, os estudos sobre jovens nas
sociedades industriais modernas, no contexto urbano, assumiam a categoria
jovem como autodefinidora, deixando-a pairar num limbo social, apontando pa-
ra uma identificacdo de classe, e, algumas vezes, partindo do pressuposto de
que se hajovens em todas as classes sociais, os efeitos especificos da situa-
¢ao e posicao sociais seriam neutralizados por aspectos comuns (por exemplo,
conflito de geracdes e formas especificas de lazer - um certo tipo de musica e
danga, esportes, etc.). Murdock e McCron observam que, em anos recentes,
inicia-se, na Inglaterra ao menos, um processo que denominam como de "re-
descoberta da classe social” nos estudos sobrejovens (:24 e seg.). O curioso,
a meu ver, é que tal ‘redescoberta’ vai se dar, num primeiro momento, justa-
mente naqueles setores mais ligados a uma preocupagdo intervenciomsta, a
saber, a sociologia da educagéo e o estudo dos desviantes. O trabalho de Wil-
lis, apesar de inequivocamente incorporar as preocupacgfes tedricas mais
atuais sobre classes sociais, deve também ser inscrito nesse processo, pois
deita raizes numa renovagédo da problematica da sociologia educacional na In-
glaterra. Sem nenhuma duvida, grande parte de seu didlogo tem como interlo-
cutores os agentes ligados a politica educacional inglesa dos anos recentes.
Todo o livro é perpassado pelo debate entre “conservadores" e “progressistas”
nesta politica, e o capitulo final registra uma série de recomendagdes visando a
incorporagao de suas conclusdes para o que denomina o "nivel pratico-poliiico”
e, em especial, para as areas de orientagdo vocacional e educacdo de jovens
“descontentes” da classe trabalhadora (1981:185 e seg.). Ndo considero, ab-
solutamente, que tal preocupacdo represente uma limitacdo para o trabalho
de Willis. Apenas fago o registro para que seja possivel situar mais adequada-
mente a obra em suas varias dimensodes.
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A renovagdo da problemética sobre os jovens, via classe social, tem tam-
bém, muito provavelmente, como um de seus referenciais os questionamentos
da antropologia de um modo geral. Na sua critica ao processo etnocéntrico de
naturalizagcdo de categorias sociais ocidentais e dominantes, tais como as de
jovem e velho, a antropologia contribui para uma visdo mais sofisticada e relati-
vizada das continuidades e descontinuidades no interior de uma mesma socie-
dade e entre sociedades diferentes. Um bom exemplo deste tipo de contribuigdo
genérica da reflexao antropolégica pode ser detectado na minuciosa analise de
Thévenot (1979) acerca das categorias utilizadas pelas estatisticas oficiais
francesas. Desmontando os critérios nao-explicitados, naturalizadores e en-
sombrecedores na classificacao das faixas etarias, observa que:

Apenas um nominalismo ingénuo pode, baseando-se nas categorias que o estatis-
tico construiu para referenciar os jovens, supor que elas traduzam estados comuns
a todos e que, mesmo néo sendo atingidos na mesma idade, constituem as etapas
inevitaveis, idénticas, de seu envelhecimento. O simples exame da reparticdo entre
as diferentes referéncias de jovens da mesma idade segundo seu meio social faz
ressaltar, com efeito, diferencas sensiveis entre os cursos de vida (Thévenot,
1979:5-6).

Dentre os varios fios que, como se vé, podem ser tomados a partir do tra-
balho de Willis, um me interessa particularmente e que é, alias, central em sua
argumentagdo. Trata-se da forca e persisténcia de um determinado ethos mas-
culino na cultura da classe trabalhadora como um todo, detectado nas pesqui-
sas de Willis no que chama de counter-school culture, seu objeto empirico mais
extenso na obra de 1981, e que apresenta relevantes continuidades com o que
chama de shopfloor culture2. H4, sem dlvida, outros temas fundamentais nesta
cultura tal como é delineada por Willis, como, por exemplo, a énfase no grupo
informal, que aponta para a nao-penetragdo de ideologias individualistas mais
caracteristicas de estratos superiores. E necesséario remontar, em seus as-
pectos mais destacados, o conjunto desta cultura para que se perceba, com

2. E interessante comparar os termos utilizados em inglés e a versdo francesa destes concei-

tos, presente no artigo de 1978 que néo sei se traduzido, pois ndo ha indicacéo, ou se es-
crito em francés pelo préprio Willis. Counter-school culture tem tradugéo quase literal como
culture anti-école; shopfloor culture traduz-se por culture datelier, de dificil expressdo em
portugués, tanto na versao inglesa, quanto francesa. Para mim, algo aproximado a ‘cultura
de oficina’. J& working class culture transforma-se, como ja é de praxe, na culture ouvriére,
0 que aponta algumas das dificuldades deste campo, visto que abarcam um aspecto bas-
tante diferente. Seria 0 caso de se pensar no que isso influi na reflexdo dos autores de uma
e outra lingua.
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clareza, o modo como um determinado ethos masculino a atravessa como
ponto nodal, enfeixando uma série de significados, as vezes nado perceptiveis a
primeira vista.

A cultura antiescola

O livro Learning to labour de Paul Willis é fruto de pesquisa financiada pelo
Social Sciences Research Council, realizada de 1972 a 1975, sobre a fase de
transicdo da escola para o trabalho na vida de garotos de classe trabalhadora
na Inglaterra. A principal fonte de dados provém de estudos de caso com estes
pvens, freqlientando o dltimo ano de estudos obrigatérios3, tendo sido realiza-
dos também cinco estudos comparativosd. A escola situa-se numa cidade in-
glesa ‘tipicamente industrial'. O estudo principal centrou-se num grupo de doze
jovens, originarios da classe trabalhadora, ligados entre si por lacos de amizade
e identificados como “nao-conformistas" (membership of some kind of an oppo-
sitional culture in a working class school) (:4). Este grupo foi objeto de estudo
intensivo: observacao participante na escola, em torno dela e nas atividades de
lazer, discussbGes de grupo gravadas, entrevistas informais. Foram também
longamente entrevistados seus pais, professores e orientadores vocacionais
que vieram a escola no periodo da pesquisa. Além disso, todos os doze garotos
e mais trés do grupo comparativo foram acompanhados em seus primeiros seis
meses de trabalho5, entrevistando-se, inclusive, todas as pessoas envolvidas
com eles neste dominio.

A evidente qualidade do trabalho etnografico de Willis ndo é, certamente, o
menor de seus méritos. A abordagem qualitativa da antropologia tem encontrado
alguma dificuldade em relacionar dominios sociais que se encontram fisica-
mente separados nas cidades modernas. Willis consegue evitar o risco que

3. Segundo informacdo de Willis (1978, n. 1), a escolaridade obrigatéria na Inglaterra esten-
deu-se, a partir de setembro de 1972, até os dezesseis anos. Este fato, inclusive, gerou um
grande debate nacional.

4. Foram realizados estudos comparativos no mesmo periodo com seis outros grupos de ga-
rotos: (a) “conformistas” no mesmo ano, na mesma escola; (b) "conformistas” numa escola
préxima, secundaria, mista (mogas e rapazes), de classe trabalhadora; (c) “n&do-confor-
mistas”, de classe trabalhadora, em escola exclusivamente masculina; (d) um grupo similar
na area metropolitana em que se encontra a cidade; (e) “nédo-conformista" numa escola de
alto status (1981:5).

5. Willis realizou duas formas de observacao participante: colocou-se como aluno na escola,
acompanhando o grupo em suas atividades, e trabalhou por curtos periodos com cada um
dos rapazes quando obtiveram emprego.

226



A construcgéo de trabalhadores

correm os trabalhos montados sobre recortes institucionais, como o que fez ini-
cialmente, de recair numa espécie de funcionalismo nao-desejado, na medida
em que, limitados ao espaco escolhido para a andlise, permitem que este apa-
rega como determinante exclusivo dos dados obtidos. Nao ha duvida de que é a
orientac@o tedrica que torna possiveis trabalhos de um ou outro tipo. Porém,
sob um ponto de vista técnico, a solugdo empirica de Willis € muito sugestiva
para as investigacdes no meio urbano. Um aspecto também fundamental do
trabalho de campo é que, embora trabalhando mais intensamente com um grupo
relativamente pequeno de pessoas (a par de sua amostra total, incluindo os
grupos comparativos, ser muito mais extensa), o recorte da amostra € feito com
um grupo inter-relacionado e nao com individuos isolados. Esta perspectiva
acrescenta enorme significacdo aos dados, em termos da propria identidade
social da classe trabalhadora. Enfim, ha ainda um outro ponto, acerca da etno-
grafia, que gostaria de registrar. Ha uma importante reflexdo sobre as limitagdes
do que chama the ethnography of visible forms e todos os métodos que se ba-
seiam exclusivamente na verbalizagdo (:121-22; também 137: nota 1). Limitan-
do-se a este tipo de dados, o investigador se arrisca a perder de vista grande
parte do processo cultural, sendo envolvido por uma variedade de formas que,
mesmo tendo seu valor, ddo acesso apenas parcial a maioria dos significados
mais fundamentais.

A partir deste estudo, é possivel ao autor montar os elementos do que de-
nomina counter-school culture, como parte da working class culture. Willis con-
cebe uma cultura de classe do seguinte modo:

...esta cultura de classe ndo é um padrdo neutro, uma categoria mental... Compre-
ende experiéncias, relacionamentos e conjuntos de tipos sistematicos de relacio-
namento que ndo somente estabelecem ‘escolhas’ e ‘decisfes’ particulares, em
épocas determinadas, mas também estruturam, de fato e através da experiéncia,
como estas 'escolhas’ ocorrem e sao definidas (: 1; grifo no original).

E, num outro momento, numa definicdo mais global, que remete ao n&o-ci-
tado Thompson (1987), Willis situa as culturas de classe no contexto de suas
lutas especificas, valorizando um fundo de experiéncias comuns que sao troca-
das em n situagBes concretas e funcionam como um ‘arsenal’ disponivel para
as novas situagfes, mesmo que, aparentemente, sua légica néo tenha aplica-
cao direta, mas contenha similaridades estruturais, nem sempre facilmente per-
ceptiveis pelo olhar externo®.

6. Na verdade, se a concepgédo de Willis se alimenta, por um lado, da nogéo central de Thom-
pson, a classe construindo-se no seu préprio processo de luta, ndo deixa também de re-
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As culturas de classe séo criadas especificamente em determinadas condi¢cdes con-
cretas e através de oposicdes particulares. Elas surgem através de lutas definidas,
ao longo do tempo, com outros grupos, instituicdes e tendéncias. As manifestacdes
particulares da cultura surgem em circunstancias particulares, com sua propria for-
ma de organizagéo e desenvolvimento de temas familiares. Os temas sdo compar-
tilhados entre manifestacdes particulares porque todas as situagdes do mesmo ni-
vel, numa sociedade de classes, partilham propriedades estruturais basicas simila-
res e as pessoas de classe trabalhadora enfrentam, nessas situagdes, problemas
semelhantes e estdo sujeitas a construcdes ideoldgicas semelhantes. Além disso, a
cultura de classe é sustentada por teias macicas de agrupamentos informais e in-
contaveis trocas de experiéncias, de modo que os temas e idéias centrais podem se
desenvolver e influir em situagdes praticas onde sua logica direta pode néo ser a
mais apropriada. Um conjunto de estilos, significados e possibilidades sao conti-
nuamente reproduzidos e estdo sempre disponiveis para aqueles que escapam de
algum modo das explicagdes oficiais e formalizadas sobre sua posi¢éo e procuram
interpretagbes mais realistas da sua dominagdo ou uma forma mais realista de se
relacionar com ela. Como estes temas séo debatidos e recriados em cenarios con-
cretos, eles sdo reproduzidos e reforgados e, posteriormente, tornam-se recursos
disponiveis para outras situacdes estruturalmente semelhantes (:59, grifo no origi-
nal).

Todo o trabalho de Willis vai ser construido dentro desta perspectiva de
cultura de classe. Aqui, é fundamental a concepc¢éo de que temas e significados
especificos, cujo conjunto compde a cultura de classe, sdo construidos no inte-
rior de processos concretos e determinados de oposi¢do, particulares, sem
ddvida, mas que, por remeterem a condigfes estruturais basicas e similares,
sdo socializados com certa facilidade, por intermédio dos grupos informais,
agrupando-se na experiéncia comum como parte do estoque total disponivel
pela classe. Atente-se para a correlagdo entre esta concepcao e a visdo da et-
nografia que professa Willis, apresentada antes.

Dentro dessa visdo mais ampla, a chamada counter-school culture envolve
tanto categorias mentais como formas de comportamento, incorporando as ex-
periéncias intra-escolares as praticas familiares, de vizinhanca e a interpreta-
¢do dos midia. Trata-se de um modo peculiar a um grupo, de totalizar os dife-
rentes dominios sociais e instituicbes em que estd envolvido direta ou indireta-
mente, expressando tal totalizagdo no espaco escolar.

A montagem que é feita por Willis da “cultura antiescola”, expressada pelo
grupo analisado, situa-se em torno de dois eixos fundamentais. O primeiro
destes eixos que, em conjunto, ddo sentido a uma série de praticas €, de certo

meter ao conceito de habitus como construido por Bourdieu (1972), enquanto "principe de
génération et de structuration de pratiques et représentations” (: 175).
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modo, um principio genérico que perpassa todo o comportamento destes jovens
na escola: 'oposi¢ao a autoridade e rejeicao do conformista’. “A dimensao mais
basica, 6bvia e explicita da ‘pultura antiescola’ é uma arraigada oposigéo geral e
personalizada a ‘autoridade” (; 11).

A importancia atribuida a este principio de oposi¢do pode ser constatada na
prépria categoria construida pelo autor para nomear o grupo que 0 incorpora
imediata e claramente. Esta oposi¢éo expressa-se empiricamente sob diversas
formas: invers@o dos valores usuais em jogo no mundo escolar em relagdo aos
professores (deferéncia, diligéncia, respeito); rejei¢cdo e sentimento de superio-
ridade em relagdo aos jovens ‘conformistas’ (earoles)-, escolha de determina-
das indumentérias ‘chocantes’, utilizacdo do fumo e do alcool. Willis fornece ri-
cas indicacdes dos diferentes modos através dos quais, como signos variados
da insubordinacdo, os lads a todo momento expressam seu desacordo funda-
mental do principio de autoridade que, mesmo nas ideologias pretensamente
‘progressistas’ das escolas, norteia as rela¢cdes em seu intenor.

O segundo eixo sobre o qual se sustenta esta cultura é a sua construgédo
no interior de um grupo informal7. Ndo ha possibilidade de atualizacéo de suas
caracteristicas definidoras em outros formatos sociais, mais fechados. A sus-
tentacao desta cultura pressupde, pois, a sustentagdo do grupo informal.

O grupo informal é a unidade bésica desta cultura, a fonte elementar e fundamental
de sua resisténcia. (...)
A esséncia de ser ‘um dos lads' esta no grupo. E impossivel formar uma cultura dis-

tinta sozinho. Vocé ndo pode criar divertimento, atmosfera e uma identidade social
por si mesma (:23).

A esséncia do grupo informal jaz, de certo modo, no primeiro eixo aponta-
do, ja que sua caracteristica mais identificadora e constitutiva seria, justamente,
a negacdo da regra e do formal, através da permanente criagdo e recriacao de
significados oposicionais para evitar a penetracdo da regra, sustentando sua
condicao de distingdo em relacéo ao grupo dominante.

No interior do grupo informal sdo construidos os diversos comportamentos
e representagfes que identificam o préprio grupo e se constituem em modos
especificos de apropriagdo do mundo, em especial, do mundo escolar. Contudo,
a construcdo destes comportamentos distintos, peculiares ao mundo escolar,

7. Este peso do grupo informal é extremamente semelhante ao que é observado por Foote-
White (1973), no grupo que estudou na década de trinta, nos Estados Unidos. H4, inclusi-
ve, uma reproducdo quase literal da distingdo entre os corner boys (lads) e os college boys
(ear'oles). Seria bastante interessante comparar mais de perto as duas etnografias.
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no interior do grupo, obedece a uma légica que ultrapassa a escola. Como vi-
mos em paginas anteriores, a concepgcao de Willis sobre “cultura de classe”
permite compreender a “cultura antiescola” como uma das atualizagbes possi-
veis dos principios que norteiam a “cultura da classe trabalhadora". As formas
especificas através das quais esta cultura de classe aparece no comporta-
mento dos lads no interior da escola guardam uma relagao estreita com o modo
como os trabalhadores se comportam em seu ambiente de trabalho, construin-
do ai o que é denominado shopfloor culture.

Na escola, o grupo informal constréi as condigbes, as possibilidades e as
ocasifes que permitem aos individuos comportar-se de modo mais livre em re-
lagdo as regras que presidem sua estruturagdo. Vagar por espagos nao permi-
tidos em horarios ndo permitidos, sonegando-se a rigida delimitacdo espago-
temporal da escola é, em si, signo de reapropriagdo, de identificacdo, de liber-
dade: é escapar ao controle da regra e da autoridade. Registra-se também todo
um tipo de humor peculiar que, sendo caracteristicamente irreverente e oposi-
cional, utiliza os professores como alvo predileto e, secundariamente, os ‘con-
formistas’. E necessario evitar o tédio a qualquer preco. Ha, inclusive, um certo
tipo de violéncia, um gosto da provocacao, da intimidacéo, da luta.

H& uma alegria em lutar, em provocar lutas através da intimidagdo, em falar sobre
lutas e sobre as taticas de toda situagéo de luta. Muitos valores centrais importantes
sé@o expressos através das lutas. Orgulho masculino, exibicdo dramatica, a solida-
riedade do grupo, a importancia do pensamento claro, rapido e ndo supermoraliza-
do, reaparecem varias vezes (:34).

De um modo mais genérico, o clima de violéncia, com sua conota¢ao de masculini-
dade, espalha-se por toda a cultura. A fisicalidade de todas as interagdes, as exibi-

c¢Bes em frente as garotas, as demonstracdes de superioridade, a ridicularizagdo
dos conformistas, tudo é tomado da gramética da situag&o de luta real. E dificil si-

mular tal estilo, exceto para quem experimentou violéncia real (:36).

Como se vé, uma certa concepgdo de masculinidade centrada numa cor-
poralidade agressiva deve ser constantemente expressa por meios reais e sim-
bolicos. Os alvos prediletos ndo poderiam deixar de ser os ‘conformistas’ e a
platéia escolhida, as garotas. Alias, complementando esta equag¢&do masculini-
dade =forca fisica, esta o que Willis denomina “sexismo”, uma das diversdes
internas a esta cultura. Ha uma concepg¢éao diferencial, rigidamente demarcada,
sobre homens e mulheres. E um senso de superioridade masculina que impde
as mulheres a exigéncia paradoxal de “ser sexualmente atraente sem ser se-
xualmente experiente”. Experiéncia e iniciativa sexual sdo requisitos masculi-
nos, corolarios de sua agressividade, jamais femininos. Uma outra diviséo in-
terna, muito pouco explorada no trabalho, é referente ao racismo.
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A elaboracao destes diversos eixos de hierarquizagao (sexual, racial e ou-
tros) tem, na percepgdo que apresentam dos professores, um ponto interes-
sante e bastante significativo. Embora aqueles ocupem, no mundo escolar, o
espaco do dominador contra o qual cabe lutar, no desenrolar do processo, ex-
traem do foco mais central da cultura da classe trabalhadora uma diferenca na
qual se julgam em superioridade. Na medida em que varios dos lads ja traba-
lham, num mercado tipico de sua classe, véem-se como superiores aos seus
mestres por conhecerem o ‘mundo real’ (0 mundo real da classe trabalhadora),
por terem experiéncias de vida desconhecidas pelos professores que, nunca
tendo saido da escola, nada sabem da ‘vida real'. A continuidade que a vida
profissional dos professores tem em relacdo ao seu espago de formacao é,
possivelmente, um dos elementos que possibilitam tal interpretacdo. Um outro,
certamente, relaciona-se a concepcéo basica, em termos de classe trabalhado-
ra, do que é efetivamente trabalho. Voltarei a este ponto adiante.

Grande parte do trabalho é dedicada a comparacéo entre a counter-school
culture e a shopfloor culture, demonstrando a presen¢ca dos mesmos elemen-
tos: énfase no ethos masculino, uma forma de resisténcia baseada no controle
informal do processo de trabalho que tem grande semelhanca com a apropria-
¢do do tempo e do espaco escolar pelos lads, valorizagdo do grupo informal,
também sustentador e construtor da cultura, valoriza¢do do saber pratico contra
0 saber tedrico, distingdo entre ‘nds’ e ‘eles’, sexismo, racismo e 0 mesmo tipo
de humor, destacando-se o que Willis denomina physical humour.

Estas brincadeiras sdo vigorosas, asperas, algumas vezes cruéis e, frequentemen-
te, giram em torno de princtpios fundamentais da cultura tais como perturbacdo da
producao ou subversao do status e da autoridade do chefe (: 55).

O ethos masculino: forca e resisténcia

O trabalho manual esta associado a superioridade social da masculinidade e o tra-
balho mental é inferioridade social da feminilidade. Em particular, o trabalho manual
estd imbuido de um tom e natureza masculinos que o tornam positivamente expres-
sivo de algo mais do que seu foco intrinseco no trabalho (: 148).

O forte acento masculino perceptivel nas formas culturais analisadas, atua-
lizagbes concretas da cultura da classe trabalhadora, é vivido por um viés es-
pecifico - o da forca - que, afinal, € 0 mesmo operador utilizado na avaliagédo do
trabalho. Esta correlagdo - trabalho manual = superioridade masculina - per-
mite a Willis agrupar outros significados e comportamentos. Por meio desta as-
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sociacdo vao também ser pensadas algumas das questfes teéricas e 0s pro-
cessos que chama de diferenciacéo, integracéo, penetragdo e limitacéo8.

A centralidade do ethos masculino na cultura da classe trabalhadora tem
sido anotada por muitos investigadores. Em especial, quando se analisa a fami-
lia, repetem-se a exaust@o as observacdes sobre o carater real e simbdlico do
papel de provedor do grupo doméstico que delega ao homem, chefe de familia,
deferéncia e respeito por parte dos outros membros. Mesmo quando outros
membros da familia estdo inseridos no mercado formal ou informal de trabalho,
o ‘verdadeiro trabalhador é o homem, que define e identifica a propria classe9,
enquanto o trabalho da esposa e o dos filhos séo desqualificados como ‘ajuda’.

Deste modo, nas andlises centradas na familia, temos a constancia da ob-
servacao de uma énfase positiva na centralidade cultural em torno do papel re-
servado ao homem. O exemplo ja tornado classico destas andlises é o trabalho
de Hoggart (1973), mas ha uma infinidade de outros que poderiam ser citados.
Sob esta perspectiva, a familia torna-se o lugar da dominacéo masculina, prin-
cipalmente simbdlica, eventualmente concreta, expressando-se pela via da ma-
nutencdo fisica do conjunto dos membros (provedor), via pela qual se ergue sua
dominac@o moral e seus direitos diferenciais em relacdo aos outros membros
do grupo. Esses direitos sdo variaveis, desde aquele de despender religiosa-
mente algo de seu parco salario em cigarros (Hoggart, 1973), passando pelo di-
reito & melhor porcdo dos alimentos, até a possibilidade de uma certa liberdade
em aventuras extraconjugais, desde que ndo comprometam seu papel de pro-
vedor em relagdo a sua familia (Macedo, 1979:27). A relagdo é imediata entre
as obrigagdes masculinas e seus direitos diferenciais, quase compensatorios,
tendo em vista a percepcao generalizada das dificuldades inerentes ao seu pa-
pel. O espago doméstico configura-se, portanto, como o espaco no qual os ho-

8. Diferenciacdo é o processo pelo qual as tipicas mudancas esperadas pelo paradigma insti-
tucional formal séo reinterpretadas, separadas e discriminadas com relacao aos interesses
da classe trabalhadora, seus sentimentos e significados. Integracéo é o oposto de diferen-
ciacao (:62-3). Penetracao designa impulsos dentro da forma cultural em dire¢édo a pene-
tracao das condi¢des de existéncia de seus membros e sua posicao no todo social, mas de
um modo que ndo é centrado, essencialista ou individualista. Limitagdo designa bloqueios,
desvios ou efeitos ideoldgicos que confundem ou impedem o pleno desenvolvimento e ex-
pressédo destes impulsos (: 119).

9. Esta possibilidade globalizante do ethos masculino tem sido observada por alguns autores,
entre eles Duarte em seus trabalhos com pescadores de Jurujuba: “...0 homem detém o
monopdlio da representacdo para fora da identidade conjunta da unidade doméstica. O
modelo apresenta multiplas repercussdes, a principal das quais faz associar as identidades
de homem e de trabalhador” (1987:196).
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mens devem realizar seus direitos de dominagao, a partir de uma superioridade
naturalizada pela divisao sexual de papéis. O grupo familiar configura-se, tam-
bém, de certo modo, como uma ‘comunidade de substancia’', tal como os Jé,
visto que é a forca do corpo masculino, transmutada em trabalho e salario que
provera a substancia, a manutencéo fisica da familia.

Contudo, nas andlises centradas na producdo, este corpo do trabalhador
aparece numa posicao diferente. Geralmente, neste contexto, é do corpo domi-
nado no interior do processo de producgdo de que se fala. Este corpo, cujo des-
gaste visivel ao longo dos anos é a mais objetiva medida de que dispbe o tra-
balhador para calcular a expropriagéo que sofre ao longo de sua vida, é objeto
de extensos e, as vezes, emocionados discursos, que relacionam imediata-
mente o desgaste fisico ao trabalho duro e extenuante. Recolhi, em trabalhos
em Nova Iguagu, muitos depoimentos de operéarios sobre o tema. O permanente
tema do desgaste fisico, do cansago genérico e das mutilacdes dos acidentes
de trabalho d&o concretude & dominagao, sendo marcas indeléveis da utilizagéo
do corpo do trabalhador como qualquer outra mercadoria.

Entretanto, a andlise de Willis recupera todo um outro lado desta fisicalida-
de caracteristica da cultura de classe trabalhadora. De tato, o trabalho duro e
pesado ndo apenas consome um corpo, mas constréi uma identidade. E muito
interessante a permeabilidade que se pode obter, nesta analise, entre 0 espaco
da familia, da vizinhanga, do grupo de amigos, da escola e do trabalho. A corpo-
ralidade, enquanto forga fisica, enquanto resisténcia, enquanto positividade, é
um dos mais centrais significados que perpassam estas areas, constituindo-se
em tema da cultura da classe. Trata-se de um corpo forte, eventualmente vio-
lento, sempre em prontiddo para a luta, superior aos corpos femininos, dos
conformistas e dos trabalhadores ‘mentais’. Desta supenoridade, que encobre
uma oposicgao, é facilmente dedutivel a possibilidade do intercAmbio légico entre
as categorias interiorizadas. Deste modo, sdo igualados as mulheres, acusados
de 'efeminados' os conformistas e aqueles que se dedicam a trabalhos intelec-
tuais.

A superioridade masculina traduzida em forga fisica tem concretude e visi-
bilidade para estas pessoas, 0 que permite responder a questao inicial colocada
por Willis. O trabalho manual, mesmo que desvalorizado globalmente, recebe
aqui um sinal positivo, como marca da virilidade, da forca e da tenacidade do
corpo do homem. Fala-se, assim, de uma resisténcia muito concreta: resistén-
cia do corpo as mais duras tarefas e perigos, diante das quais as mulheres e os
‘efeminados’ sucumbiriam.
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E justamente entre os jovens de classe trabalhadora que tal concepgao
encontra maior eco. Central a cultura da classe, ela persiste entre os mais ex-
perientes, sendo percebida também com for¢a na shopfloor culture; mas tem
seu momento de maior intensidade no inicio da vida profissional. Se tal fato é
compreensivel em face do vigor da juventude ainda ndo desgastada profissio-
nalmente, ndo deixa de ser também um paradoxo, como levanta Willis (:107),
gque o auge dessa positividade, dessa confianga ocorram justamente no mo-
mento em que estdo sendo feitas as opg¢des mais decisivas e irrevogaveis de
suas vidas. Em momentos posteriores, quando se observam algumas relativi-
zacgdes, j4 esté construido um determinado tipo de trabalhador.

A socializagdo das experiéncias no interior da classe trabalhadora através
da familia e dos grupos informais produz uma outra concep¢&o que vai atuar no
mesmo sentido, corroborando a falta de desejo de optar por trabalhos nao-ma-
nuais. De acordo com as vivéncias que sdo transmitidas e internalizadas por
estes jovens, nao ha diferenca significativa entre os diversos empregos (:99 e
seg.). A situagdo de submissao no trabalho ndo muda, o processo é sempre o
mesmo. Nao importa a natureza intrinseca da tarefa, o trabalho em si é duro e
desagradavel, justificando-se pela necessidade de obter salario. J& que o tra-
balho é transformado na homogeneidade da moeda, ndo persistem diferencas
entre os diversos empregos, a ndo ser os diferentes salarios que proporcionam.
Também néo se tem a expectativa de obter qualquer tipo de satisfacdo no tra-
balho (:104) e, por isso, opera-se uma divisao entre o inner self, o eu interior, e

0 que é necessario empregar no trabalho. As fontes de satisfagdo estdo alhu-
res:

Status e identidade s&o construidos informalmente no grupo e provém dos recursos
da cultura da classe trabalhadora, especialmente de seus temas de masculinidade
e resisténcia — campo social que tornou parte de seus selves verdadeiramente ativa
e realizadora — do modo como crescem e tomam forma na escola e ndo devido a um
envolvimento detalhado em tarefas no trabalho (: 102).

Nessa perspectiva, sdo imunes, quando na escola, as ‘ofertas’ de diferen-
tes formag6es profissionais, rejeitando-as em bloco. H4 um certo fatalismo deri-
vado da internalizacdo da vivéncia de sua classe: ndo héa diferencas valoriza-
veis no que é oferecido. Do mesmo modo, apresentam certa resisténcia ao tra-
balho mental, abstrato. Incorporam as experiéncias de um ‘mundo real’ dos tra-
balhadores, onde julgam mover-se melhor que os conformistas, e constroem
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concepgdes e corpos adequados a tais perspectivasl0. Vivem num mundo que
€, como o viveu Hoggart, concreto e pessoal.
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Existem varios estilos de escrever sobre uma obra. Contudo, possivel-
mente sdo dois 0s parametros mais comuns e que, com maior ou menor inten-
sidade, se interpenetram de acordo com a autoria: aquele do elogio ilimitado, em
contraposi¢do aquele da critica ferrenha. No texto que se segue, tentei escapar
destes extremos, procurando ao mesmo tempo reconhecer as contribuigées e a
complexidade de A tecelagem dos conflitos de classe”, tanto quanto apontar
para caminhos que aparentemente poderiam enriquecer mais ainda as discus-
sdes de José Sérgio Leite Lopes.

Imobilizag&o da forga de trabalho e o sistema fabrica/vila operéria

Mais uma vez, Leite Lopes nos conduz pelos caminhos detalhados de uma
etnografia rigorosa e minuciosa neste seu Ultimo livro, resultante de tese de
doutoramento apresentada ao Museu Nacional, da Universidade Federal do Rio
de Janeiro. Ja com O vapor do diabo (1976), sua tese de mestrado para a
mesma instituicdo, Leite Lopes havia marcado claramente seu lugar como teori-
co e esmerado etnégrafo da vida industrial. O vapor do diabo foi recebido como
obra de antropdlogo maduro do qual, com certeza, novas e importantes contri-
buicdes viriam. Estava claro um estilo onde as filigranas etnograficas dialoga-
vam inseparavelmente com uma sélida visao teorica.

Com efeito, no prosseguir de sua carreira, José Sérgio continuou traba-
lhando sobre o operariado no Nordeste brasileiro, especificamente em Per-
nambuco. Em 1979, Leite Lopes enveredou por uma trilha que conduziria aos

* LEITE LOPES, José Sérgio. A tecelagem dos conflitos de classe na cidade das chaminés.
Séao Paulo/Brasflia; Marco Zero/Editora Universidade de Brasilia, 1988, 623 p.

Anuario Antropoléglco/88
Editora Universidade de Brasilia, 1991
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seus trabalhos subsequentes e que terminou por desembocar em A tecelagem
dos conflitos de classe. No percurso, José Sérgio ao mesmo tempo que adqui-
riu uma erudigdo indiscutivel sobre a literatura relativa ao estudo da classe ope-
raria, em especial no que diz respeito & chamada “questdo da habitag&do”, nos
brindou com uma sofisticada contribuicdo para o entendimento das formas de
imobilizacéo da forca de trabalho através da confecgéo e exploragéo sisteméati-
ca da nocao de sistema fabrica-vila operaria (Leite Lopes, 1979).

O estudo da ‘imobilizacdo da for¢a de trabalho’ é relevante ndo apenas pa-
ra aqueles cientistas sociais que se preocupam com o0 surgimento das formas
de exploragéo tipicas do capitalismo. Num plano mais genérico, a imobilizacéo
da forca de trabalho pode ser relacionada com a necesséria sedentarizacao
de populacdes humanas para o desempenho de atividades estaveis e susten-
tadas no tempo em lugares determinados. Aqui, a ‘imobilizagédo’ claramente se
contrapde & existéncia de popula¢cdes ndmades com suas ldgicas internas per-
tinentes seja a apropriacdo de recursos naturais em diferentes ecossistemas,
seja & mediatizagdo, via comércio, de diferentes sistemas econ6émicos!. A ‘imo-
bilizagdo’' também se contrap8e a existéncia de populacdes sedentarias, porém
ndo vinculadas a sistemas integrados de mercado. Entretanto, uma especifici-
dade da sedentarizagao e concentragao populacional promovida pelo capitalis-
mo é a criagdo de um proletariado vinculado a industria.

Num sentido amplo, a discuss&o sobre ‘imobilizacdo da for¢a de trabalho’
pode ser entendida, por um lado, como um subcampo da vasta literatura sobre
processos migratérios — em especial no que diz respeito a proletarizacéo e
criagdo de sistemas oe trabalho migrante (a este respeito veja-se Burawoy,
1976; Balan, 1980) - e, por outro lado, como parte da literatura sobre subordi-
nagéo e disciplinarizagdo da forga de trabalho vinculada a sistemas industriais.
Em Leite Lopes, estas questdes sdo ricamente consideradas, ao mesmo tempo

1. Isto ndo quer dizer que economias como a capitalista, por exemplo, ndo tenham espaco
para populagbes ndmades subordinadas claramente aos seus interesses como aquelas
chamadas por Marx de “proletariado ndmade", de “infantaria ligeira do capital”, ou ainda
de “coluna moével da pestiléncia”, ao referir-se a trabalhadores vinculados a grandes pro-
jetos realizados no século XIX (sobretudo ferrovias). A este respeito veja-se Leite Lopes
(1988) "Anexo 1". Em meu trabalho sobre a Hidrelétrica Binacional de Yacyreta (Ribeiro,
1988), obra em execugdo sobre o rio Parand na fronteira da Argentina com o Paraguai,
para interpretar um caso do que pode ser designado genericamente de “nomadismo indus-
trial", elaborei a concepgéo de “circuito migratério dos grandes projetos” para dar conta da
existéncia de trabalhadores migrantes, os bichos-de-obra, associados a execucgdo destes
empreendimentos.
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em gue se Vvé a possibilidade de explorar o potencial desta discussao para se
entender o surgimento de sistemas regionais.

A nocao central que propicia a consideracdo da complexidade de todas
estas questdes é aquela de sistema fabrica com vila operéria. A criacdo de uma
vila operéaria anexa a uma grande unidade produtiva industrial, localizada em
area ‘isolada’ ou rural, € uma solugdo classica para a criagdo de uma forga de
trabalho disciplinada e permanentemente vinculada as necessidades produtivas
de uma fabrica. No entanto, a vila operaria promove ndo apenas o estabeleci-
mento da relagdo capitalista/proletario, mas também uma forma de subordina-
¢ao especifica onde os interesses da esfera produtiva invadem claramente to-
das as outras esferas da vida cotidiana do trabalhador, submetendo a ele e a
seu grupo doméstico, através da moradia, as necessidades da fabrica (Leite
Lopes, 1979). Além disto, com a persisténcia do sistema, a vila operaria tende
ao lransbordamento’ — pelo surgimento de uma populacdo prestadora de servi-
¢os e um amplo mercado de trabalho - transformando-se progressivamente em
ndcleo urbano. Dai o impacto do sistema fabrica/vila operéria na criacdo de
sistemas regionais especificos.

A imobilizagdo da forca de trabalho através da moradia esta também pre-
sente, seja temporaria ou permanentemente, na mineragdo, na industria da
construcao civil (grandes projetos de infra-estrutura) e petrolifera. Todas estas
atividades tém impactos evidentes na criagdo de nucleos urbanos e sistemas
regionais, como o0 que acontece, por exemplo, com a formacéo dos sistemas
regionais do Texas, nos Estados Unidos, da Patag6nia, na Argentina, quando se
trata da industria petrolifera, e da Amazonia, no Brasil, quando se trata de gran-
des projetos. As célebres company towns - outra forma classica de imobiliza-
¢do da forca de trabalho - foram em grande medida responséaveis pela criagcdo
de varios sistemas regionais nos Estados Unidos2.

O exemplo detalhadamente estudado por Leite Lopes é a relacdo mantida
entre uma grande industria téxtil - a Companhia de Tecidos Paulista (CTP) - e
a sua vila operaria que acaba por se transformar na cidade de Paulista, parte,
hoje, da area metropolitana de Recife, Pernambuco. O trabalho de José Sérgio
Leite Lopes permite uma leitura multifacetada com incursfes e implicagées di-
versas em diferentes tematicas. O autor representa na atualidade referéncia
obrigatéria dentro de um subcampo da antropologia que na América Latina vem
sendo rotulado de antropologia da classe operéria e que nos Estados Unidos se

2. A este respeito ver, por exemplo, Olien e Olien (1982), Becker (1986), Rofman (1973) e Al
len (1966).
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denomina de antropologia do trabalho. Nao sem razéo, sua obra tem servido de
fonte de inspiragéo dentro e fora do Brasil3. O seu Ultimo livro € uma confirma-
¢do dessa tendéncia.

A tecelagem dos conflitos de classe na cidade das chaminés

Na sua Ultima obra, Leite Lopes, através do exame da trajetoria da relacéo
entre a Companhia de Tecidos Paulista (CTP) e seu enorme operariado imobili-
zado através da moradia, um ‘caso particular do possivel', mostra tanto o auge
de um sistema fébrica/vila operaria com suas contradi¢cdes internas quanto seu
declinio causado pelos conflitos internos a elite pernambucana, pelas lutas sin-
dicais do operariado e pelo transbordamento do sistema num distrito industrial
do grande Recife. Dificilmente poderia haver um caso mais exemplar do que o
de Paulista. De fato, a CTP, uma das maiores industrias do setor téxtil brasilei-
ro, era proprietaria de uma vasta area de Pernambuco que a partir do nacleo fa-
brical/vila operaria se transformaria em municipio com sede ‘encravada’ num ter-
ritério privado, onde a companhia desempenhava seu ‘governo local de fato’.

Em A tecelagem dos conflitos de classe o objetivo de Leite Lopes é:

estudar, através da andlise detalhada de um grupo operéario determinado, submeti-
do a relagdes de dominacao peculiares, um padrao mais geral, uma forma de domi-
nacédo especifica, a das fabricas com vila operéaria. Mais ainda, pretende-se empre-
ender o estudo detalhado da constituicdo, diante dessa forma de dominagao, da
identidade propria de um grupo operario determinado, a partir do qual pode-se le-
var adiante comparacdes, através de regularidades e de discrepancias especifica-
doras, com a experiéncia de outros grupos operarios brasileiros ou de diferentes
paises (: 15, grifos meus).

Baseado em andlise de material jornalistico, discursos de informantes, re-
latérios anuais da CTP e atas de Sindicato, Leite Lopes cobre minuciosamente
um vasto periodo histérico — das primeiras décadas do século até o presente (a
pesquisa foi desenvolvida entre 1976 e 1983). No decorrer da sua analise,
perscruta desde as formas mais capilares de subordinagdo da for¢a de traba-
Iho, tipicas do “tempo do trabalho para todos”, aos conflitos “intraburgueses" da
industria téxtil nacional, passando pelas contradi¢gbes conjunturais entre o poder

3. Nas minhas pesquisas (Ribeiro, 1980, 1988) o trabalho de Leite Lopes foi central para
compreender a relagdo acampamento/grande projeto (altamente analoga aquela entre fa-
brica e vila operéria) e para a discusséo sobre o “circuito migratério dos grandes projetos”.
Federico Neiburg (1988), utilizando-se da nogéo de sistema fabrica/vila operaria, estudou,
na Argentina, a relacéo entre uma grande indUstria de cimento e sua vila operaria.
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politico estadual (durante a Revolugdo de 30, por exemplo) e os poderosos
Lundgren, familia de origem sueca proprietaria da Companhia e senhora do
“feudo” de Paulista (no jargdo da imprensa comunista pernambucana). Assim,
vemos desde o exercicio clientelistico do poder durante a época do coronel
Frederico Lundgren (que morreu em 1946) até a crescente politizac@o da luta
operaria através do sindicato, sobretudo em conjunturas especificas no pos-
guerra, e em greves durante a década de 50 e no comego dos anos 60. Nesta
trajetoria, € interessante notar a mudancga das aliancas politicas dos operarios:
dos politicos vinculados & Revolugdo de Trinta, Agamenon Magalhaes, por
exemplo, ao PSD, PCB (mais acentuadamente na década de 40) e a entidades
catélicas como a Liga Operaria Catolica, LOC (em especial nos fins da década
de 50 e comegos da década de 60).

Nessa andlise paradigmatica da evolucdo de um sistema fabrica/vila ope-
raria, as transformacgdes se sucedem e séo interpretadas ora conectadas a fa-
tores endogenos, ora a fatores exdgenos, numa clara demonstracao de que, no
estudo da mudanca social, o jjoder explicativo da antropologia reside fortemente
na compreensdo do jogo permanente entre a realidade local e a supralocal.

Assim, somos introduzidos no “tempo do trabalho para todos”, periodo
idealizado do passado dessa populacéo operaria que coincide com o auge do
sistema Paulista, quando a administragdo autarquica dos recursos materiais e
humanos era exercida em sua plenitude. De fato, o que dizer de uma época on-
de grande parte dos membros dos grupos domésticos operarios que residiam
nas casas da CTP trabalhava para a companhia, ao mesmo tempo que tinha
acesso a uma pequena roga, a uma feira administrada e com pregos controla-
dos pela CTP, auxilio funerario, lenha, agua, eletricidade, até tecidos para os
periodos de luto e de alegria como durante o carnaval? Além disto, o coronel
Frederico Lundgren, um dos proprietarios da companhia, exercia o seu controle
sobre o operariado através de uma férmula - alquimia de patrimonialismo,
clientelismo e concepcdes gerencialistas utépico-burguesas - que até o pre-
sente |lhe vale referéncias positivas por parte dos trabalhadores.

Paralelamente, a CTP mantinha o seu corpo de vigias, sua milicia interna,
arbitraria e violenta. Os trabalhadores eram aliciados e recrutados por seus
agentes no ‘interior’, passavam por rituais de teatralizacdo da dominacgao’ co-
mandados pessoalmente pelo coronel Lundgren (que de sua ‘casa-grande’ dis-
tribuia benesses e punigdes), e eram encaminhados no sentido de se tornarem
trabalhadores modelares que viviam em casas da companhia, orgulhosa de
suas residéncias higiénicas.
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De fato, o sistema fabrica/vila operaria atuando em sua plenitude é uma
forma de dominagdo pertencente ao passado de Paulista e vista como legitima
por parte dos informantes de José Sérgio, em contraste com um presente ilegi-
timo. Esta é uma das questdes centrais para 0 autor que procura solucionar
este aparente dilema — um passado onde a subordinagéo era maior, mas que é
avaliado positivamente — para compreender a ‘idealizacdo do passado’ e a ‘in-
corporacao da dominagao’.

Incorporando a dominacao e idealizando o passado

A idealizag8o do passado e a incorporacdo de uma forma de dominagéo
especifica formam o eixo central do ‘Livro I' de A tecelagem dos conflitos de
classe4. Sem duvida, aqui se encontram os melhores momentos do livro como
um todo, talvez porque José Sérgio — apesar de manter o seu inconfundivel es-
tilo etnogréfico minucioso - lide mais frequentemente com categorizagfes ela-
boradas para sintetizar e interpretar seus dados. Com efeito, além da analise de
uma trajetéria exemplar de um sistema fabrica/vila operaria, algo que ao nivel
tedrico ja havia sido resolvido, em boa medida, num trabalho anterior (Leite Lo-
pes, 1979), o leitor encontrard discussdes sobre a “cultura fabril” (nogéo inspi-
rada nos trabalhos de Willis, 1978, 1981), a “teatralizacdo da dominacao” (se-
guindo concepc¢do de E. P. Thompson, 1976) e, na esteira de Michel Foucault
(1975), a incipiente construgdo de uma nogdo que Valeria maior aprofundamen-
to: a “microfisica da resisténcia”s. De fato, ao categorizar, o autor explicita as
contribuigcbes que vao mais além do ‘caso particular do possivel'.

No entanto, no que diz respeito a incorporacao da dominagdo, se, por um
lado, encontramos uma fonte de riqueza interpretativa, por outro, detrontamo-
nos com um aspecto central de uma polémica contemporanea. Leite Lopes,
justamente por sua esmerada historiografia etnografica, descreve uma realidade
mais complexa do que sugere a discusséo sobre incorporagdo da dominagéo.
Com efeito, 0 que esta em jogo aqui sdo visdes classicas do marxismo - ao

4. A tecelagem dos conflitos de classe esta dividido em dois livros num mesmo tomo. O 'Livro
I denomina-se O "sistema Paulista": a especificidade de uma forma de dominagéo do pa-
drao “fabrica com vila operéria”. O 'Livro II' chama-se as contradi¢cdes do "sistema Paulis-
ta".

5. Estas discussfes sdo parte do capitulo 2: “O 'Tempo do trabalho para todos do Coronel
Frederico' e a constituicdo de uma ‘Cultura fabril' pelos operarios”. Veja em especial p. 80
e seguintes. Retomarei adiante a questdo de como seria positivo o aprofundamento destas
categorizacoes.
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qual José Sérgio francamente se filia sendo, sem duvida, um dos seus maiores
intérpretes na antropologia brasileira — a respeito da alienacéo, da “falsa cons-
ciéncia" e do lugar histérico do proletariado enquanto forga politica transforma-
dora da realidade social. Como explicar que uma populagdo em processo de
“obreirizagdo” (como diz o autor) assuma um lugar subordinado na hierarquia
social e no futuro avalie seu passado como melhor do que o presente? Esta
questdo, diga-se de passagem, aponta para uma discussao recorrente na an-
tropologia que - ousemos — é, em menor ou maior medida, penetrada pelo mo-
delo romantico que identifica formas nao-capitalistas com formas mais huma-
nas6.

Explorar mais intensamente perspectivas como a weberiana que aponta
para o incremento de “racionalidade” nas formas de dominagdo (Weber,
1977:170-241) poderia enriquecer a interpretacdo do caso de Paulista. A pas-
sagem de uma dominagdo tradicional para uma outra legal-burocrética, com a
incorporacd@o progressiva de modelos ‘técnico-cientiticos’ de gerenciamento da
forca de trabalho, implica, necessariamente, num rearranjo das percep¢des que
0s agentes sociais possuem da legitimidade das rela¢des de trabalho. Sem du-
vida, recorrer a concepgBes abrangentes como “idealizagdo do passado” ndo
soluciona a questéo, ja que a ideélizacdo parece ser ndo somente uma forma
de incorporacdo da dominagdo, mas também um discurso sobre o passado pa-
ra mudar as condi¢cbes do presente. Leite Lopes esta ciente da complexidade
desta questdo com a qual seu livro dialoga em diferentes momentos:

...€ fundamentalmente sobre este periodo (os anos 30 e 40] que incide a referéncia
e a ‘idealizagédo do passado’ dos trabalhadores, é 14 que esta situada a interioriza-
cdo da dominacdo — dominacao interiorizada esta que é utilizada para ilegitimar os
aspectos assumidos pela dominagdo em periodos subsequentes. Aqui aparecem,
por sinal, as caracteristicas paradoxais desta dominagéo interiorizada, que se soli-
difica e se consolida como interiorizagdo em periodo posterior a vigéncia desta mo-
dalidade especifica de dominagéo, elaborando-se por comparacéo, contraste e
oposicdo a novas modalidades assumidas por uma dominagdo mais permanente.
Assim, a partir do inicio dos anos 50, configura-se claramente para os diferentes
grupos sociais de Paulista o fim do modelo do ‘trabalho para todos': o desmantela-
mento deste modelo é um objetivo colocado pela CTP como meta para os anos se-
guintes, enquanto que para 0s operarios inicia-se um processo de ilegitimacéo da
dominacéo... (:280, gritos meus).

6. Veja-se a este respeito, por exemplo, o livro de Michael Taussig (1980), e os argumentos
de Daniel Gross (1983) sobre a idealizagdo operada por Taussig em relagéo a dominacao
Inca contraposta a dominagéo capitalista. Por outro lado, Maurice Godelier (1977) mostra
como formas de dominagéo relativas a um “modo de producao” diferente podem ser utiliza-
das funcionalmente em outros contextos séciopolftico-econdmicos e culturais.
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O “tempo do trabalho para todos”, definido parcialmente em contraste com
a incerteza de empregos no mercado de trabalho presente, ndo apenas se
confunde com o auge do sistema Paulista e sua administragcdo autarquica de
recursos materiais e humanos, mas também com a atuagao visivel - e desta-
cada por José Sérgio — do coronel Frederico Lundgren frente as relacdes de
trabalho na fébrica e frente a distribuicdo dos recursos extra processo-produtivo
relativos a vida na vila operaria. A natureza da relacdo proxima patréo/operaria-
do, assim como sua eficacia — seja mediatizada pela “teatralizagdo da domina-
¢ao", relagdes patrdo-cliente ou manipulagdo populista - ndo pode ser de todo
compreendida se abordada como “paternalismo da companhia” (Tilly, 1985).

Esta discussao é central para se entender certas formas de gerenciamento
da forga de trabalho passadas ou presentes. Algumas pesquisas sobre a clas-
se operaria freqientemente se surpreendem com tratamentos ‘paternalistas’,
inclusive por parte de empresas com concepg¢des administrativas modernas
implementadas por sofisticados departamentos de pessoal7. Atribuir a uma
pragmaética administrativo-socioldgica, ou de inspiragédo politico-econdmica, to-
das as caracteristicas e eficacias de formas de dominacéo (que, em Ultima ins-
tancia, redundariam numa identificavel contabilidade da exploragéo da forca de
trabalho), pode implicar um afastamento de areas onde a antropologia tem tra-
balhado produtivamente: aquela do entendimento das redes de rela¢des sociais
e de suas possiveis manipulagbes em contextos sociais diferentes, tanto
quanto aquela do entendimento dos fatos sociais como totalidades que podem
ser guiadas por uma ou outra determinante maior, mas cujos poros sao preen-
chidos por uma série de contelidos ndo necessariamente ligados a pragmatica
do controle e da exploragao.

Nesta discussdo sobre dominagdo estamos, ao mesmo tempo, explorando
terreno semelhante aquele relativo ao que se entende por resisténcia, concep-

7. A atuagdo do ator social que detém o poder na relag@o deve ser sempre considerada. Fre-
derico Lundgren, por exemplo, tinha suas proprias caracteristicas de personalidade ao
exercer um papel préximo ao operariado de Paulista. Seu irm&o, Arthur Lundgren, ndo é
objeto de “idealizagdo do passado" (:80). O caso da apropriacdo da imagem de Frederico
Lundgren no presente é analogo aquele feito pelo operariado "pioneiro" da construcéo de
Brasilia, da figura de Juscelino Kubitschek que visitava o canteiro de obras da construgéo
da nova capital e posava para retratos com picaretas na méo (Ribeiro, 1980). Em pesquisa
na Argentina (Ribeiro, 1988), defrontei-me com o tratamento “paternalista” de uma podero-
sa empreiteira italiana com relagdo a seus trabalhadores qualificados. Essa empreiteira
providenciou espontaneamente o tratamento de coragdo de um mestre-de-obras, mandan-
do-o para Houston, nos Estados Unidos. Federico Neiburg, em seu estudo de uma grande
fébrica de cimento argentina, encontrou o0 mesmo tipo de atitude (comunicacéo pessoal).
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¢ao tao abrangente que frequentemente designa desde comportamentos indivi-
duais nao-organizados até movimentos com objetivos politicos claramente defi-
nidos (a este respeito veja-se Eric Wolf, em Ribeiro, 1985, e Ong, 1987). Noutro
viés, também aqui nos aproximamos de uma das facetas da discussao sobre
ideologia quando, ainda na tradi¢éo de considera-la como forma de ocultamento,
se enfatizava exclusivamente seu poder de subordinar os agentes sociais a in-
teresses que ndo lhes pertenciam. No entanto, a posicdo mais avangada pare-
ce ser aquela que considera que “as ideologias ndo apenas subordinam as
pessoas a uma ordem dada. Elas também as qualificam para a agdo social
consciente, incluindo a¢des de mudanca gradual ou revolucionaria”. Além disto,
sugere-se ser “mais acurado e frutifero ver as ideologias ndo como proprieda-
des, como idéias possuidas, mas como processos sociais" (Therborn, 1980:vii,
gritos no original).

A rapida mengdo a questao da resisténcia e da ideologia era necessaria
para considerar que ‘dominagdo’ ndo pode ser vista apenas de maneira totali-
zante, nem tampouco como via de mao Unica, pois que 0s sistemas sociais ndo
necessariamente estdo orientados para um Unico e determinado fim, nem po-
dem ser vividos ou mesmo ‘manipulados’ numa Unica dire¢cdo. Se assim fosse,
as formas de dominacéo seriam de eficacia perfeita e perdurariam a despeito de
suas contradi¢cdes e das lutas daqueles que a elas se encontram subordinados.
Evidentemente, este tipo de colocagdo nédo implica desconhecer a assimetria de
poder existente em diversos tipos de relagdes sociais, em especial naquela
historicamente construida entre o proletariado e os capitalistas. Ao contrario, na
esteira da propria complexidade da trajetéria do sistema Paulista descrita bri-
Ihantemente por José Sérgio, procura-se discutir uma concepcao que dé conta
dos contextos, conjunturas e atores sociais diferenciados através dos quais as
relagbes de poder séo exercidas.

Um aspecto da descricdo da trajetdria do sistema Paulista é ilustrativo das
contradicbes que nos preocupam. Como parte da administragdo autarquica do
seu territério com fabrica e vila operaria, a CTP fornecia agua e energia em sua
propriedade. Essa distribuicdo refletia a hierarquia da fabrica assim como rela-
¢Oes clientelistas internas ao sistema fébrica/vila operaria. No decorrer de gre-
ves nos anos 50, como a de setembro de 1952 e a de agosto de 1956, quando
o poder do ‘governo local de fato’ da CTP tinha sido diminuido pelo sindicalismo
atuante e pela presenca de um poder publico estadual e municipal, a distribui-
¢do de agua e energia, ainda controlada pela companhia, foi cortada pelos tra-
balhadores grevistas:
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Sem luz e &gua, todas as atividades da cidade param com a greve (...). O Comen-
dador Arthur Lundgren em pessoa comparece ao sindicato dos operarios para pedir
ao presidente Birino que, em nome do fornecimento de dgua para a maternidade da
CTP, providenciasse a volta do funcionamento da usina elétrica. (...) A visita ao sin-
dicato - esta entidade tdo combatida desde 1932, e formalmente desconhecida
pela CTP, quando n&o se acha sob estrita intervencao ministerial - do Comendador
Arthur, em came e 0sso, este patrdo nédo tdo dotado de talento quanto seu falecido
irmdo Frederico, no trato com os operarios, investe-se assim numa teatralizacéo do
enfraquecimento da dominacdo. O inesperado da inversdo do privilégio na vila
operéaria decorrente do corte de luz e agua aos chalets dos gerentes e chefes e
a casa-grande dos patrdes, assim como a negativa sindical personalizada ao pedi-
do patronal, parecem atrair a simpatia da populacao local (Leite Lopes, 1988:408,
409, grifos no original. Vejatambém: 423).

Olhar para as relagfes de dominagdo como processo social e como algo
que “subordina” e “qualifica" (para nos apropriarmos metaforicamente da cita-
¢do de Therborn) de acordo com os contextos e as relagdes de forga, permitiria
evadir o buraco negro da questao da idealizagdo do passado e o da ‘incorpora-
¢do da dominagdo’ como algo onde os interesses do operariado desaparecem
sob 0 manto de fetiches manipulados pelo patrég. Sem ddvida, um importante
fator em jogo é o acesso diferenciado ao poder. E claro que o ‘patréo’ parte de
uma posi¢do vantajosa por ser manipulador dos meios de produgéo, enguanto
gue o operariado tem que se transformar em coletivo politico para contrabalan-
¢ar o poder patronal em contextos em sua maioria marcados por aliangas as
mais diversas, sejam estas realizadas internamente ao bloco dos ‘patrbes’ e
seus gerentes, sejam realizadas externamente com diferentes forgcas politicas,
inclusive aquelas cooptadas por varios meios dentro do proprio operariado. As
aliancas operarias tampouco séo estaticas e univocas — como o trabalho de
Leite Lopes deixa tdo claro ao mostrar as mudangas de interlocutores e aliados
dos sindicalistas de Paulista — variando entre vinculos com comunistas, pesse-
distas e Igreja Catdlica, de acordo com a conjuntura.

Cotidiano, microffsica da resisténcia e cultura fabril

Nao ha davida de que o cotidiano dos trabalhadores e suas lutas sao
exaustivamente considerados em A tecelagem dos conflitos de classe. Contu-
do, fica-nos o desejo de ver categorias como ‘cultura fabril' e, especialmente,
'microfisica da resisténcia’, mais exploradas e ampliadas em seu poder heuristi-
co. Talvez assim féssemos conduzidos a contribui¢cBes tedricas que, além de
explicitamente transcenderem o caso do sistema Paulista, serviriam de fio con-
dutor para o entendimento das mudancas das respostas operarias as condi-
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¢cOes e relagBes de trabalho, e para o entendimento dos reflexos dos cambian-
tes contextos sociolégicos e politicos sobre a ‘cultura’ do operariado. José Sér-
gio menciona brevemente os autores Willis e Foucault que inspiram sua (re)a-
propriacdo criativa das categorias mencionadas, apostando nas entrelinhas do
seu proprio texto e das fontes utilizadas na sua interpretagdo. 'Microfisica da
resisténcia’ apontaria para formas de sociabilidade préprias a uma ‘cultura fabril’
(shop-floor culture, na terminologia de Willis), construidas e recriadas pelos pro-
prios operarios dentro do cotidiano fabril, em contraposi¢cao a organizagao hie-
rarquica e disciplinar definida pelos controladores da produgéo:

A convivéncia da fabrica com a rebeldia a fabrica, com a ndo adequacéo e a nédo
interiorizacao imediata das regras do jogo fabril pelos trabalhadores... criavam con-
digbes para uma “microfisica da resisténcia” que se exerce desde a reagéo e ares-
postas ao despotismo da hierarquia da administracéo fabril, até a reinterpretacédo
e reambientagéo criativas das duras condicdes de trabalho na fabrica (:81).

E na dialética da incorporagdo da disciplina fabril e suas ideologias asso-

ciadas versus as formas de sociabilidade construidas nos poros da subordina-
¢do ao trabalho da fabrica que se expressam as contradicdes ndo apenas dis-
cursivas mas também politicas entre patrdes e operarios. O choque das con-
cepcOes de trabalho e de ‘economia moral’ que tém operarios e patrdes passa a
ser radicalizado com a introducdo de novas ideologias gerencialistas que, com
sua racionalidade, cortam a legitimidade do sistema Paulista e embarcam num
projeto de ‘modernizagdo’ onde os aspectos visivelmente clientelistas das rela-
¢Oes de trabalho passam a ter seu espago cada vez mais diminuido:

Arma-se assim, no inicio dos anos 50, um confronto entre a companhia por um lado
e o0s operéarios por outro, em tomo de diferentes concepc¢des de trabalho e de orga-
nizagdo da producdo: a ‘cultura fabril dos operéarios ... favorecida e apoiada na
prépria 'moral do trabalho’, produzida e inculcada pela companhia e reinterpretada
pelos produtores diretos no interior da fabrica, op&e-se uma reorientagdo ‘gerencia-
lista’ da CTP no sentido de uma reorganizagéo do processo produtivo, implicando a
expulsdo da forga de trabalho e o aumento da intensidade de seu uso remanes-
cente (:280).

Cerno indica José Sérgio, neste movimento, um alvo da nova perspectiva
da CTP é a “cultura fabril dos trabalhadores comuns" e ndo o sindicato (:282,
286). Possivelmente, entdo, privilegiar como foco a cultura fabril e a microfisica
ba resisténcia consolidaria definitivamente a perspectiva dos trabalhadores
comuns’ como ponto de elaboragdo da andlise, atenuando a necessidade de
trazer para o primeiro plano tdo destacadamente a interpretacéo dos interlocuto-
res/representantes classicos do operariado, como os operdrios militantes, os
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sindicatos, partidos politicos e instituicdes como a Igreja Catodlica. A relacdo
operariado/seus representantes poderia, desta forma, ser problematizada e sua
variabilidade, por exemplo, constituida em objeto de andlise.

Identidade, interlocutores e segmentacao étnica

Evidentemente, a consideragdo das visdes dos interlocutores/represen-
tantes do operariado, além de necessaria, casa-se com o interesse de Leite Lo-
pes de estudar a identidade do grupo operario, ja que elas sdo centrais para
compreender a constituicdo do operariado do sistema Paulista. Neste sentido,
também seria interessante contar — sobretudo na analise do ‘tempo de trabalho
para todos' — com uma abordagem mais diferenciada da visdo do mundo da
elite da CTP, especialmente dos seus proprietarios, os Lundgren, e das suas
diferentes concepc¢des de administracdo da forca de trabalho e do processo
produtivo (inclusive formas utdpicas de gerenciamento). A investigacédo das re-
des sociais, aliancas e concepcdes desta familia de migrantes europeus que
montou um dos mais poderosos impérios da indUstria téxtil brasileira poderia -
além de contribuir para 0 campo, crescente na literatura internacional, do estudo
antropolégico de elites — elucidar e iluminar uma série de caracteristicas do
sistema Paulista, especialmente quando capitaneado pelo coronel Frederico
Lundgren. José Sérgio faz mencdes a "utopias burguesas" (:131-132). Poder
tracar conexdes dos Lundgren com teorias sobre administracdo da forca de
trabalho em voga na Europa resultaria, potencialmente, em entender a génese
do sistema Paulista dentro de um campo definido pela migracao de modelos de
gerenciamento que terminam por resultar em formas hibridas ‘adaptadas’ as
realidades locais8. Além disto, poderia resultar numa maior compreensao desta
forma de dominagdo especifica, pois que, para entender o exercicio da domina-
¢ado, a perspectiva do dominador é tdo importante quanto a do dominado.

Leite Lopes mostra-nos com clareza as contradigbes existentes interna-
mente a elite pernambucana vinculada a industria téxtil, tanto quanto os conflitos
‘intraburgueses’ entre a CTP e indUstrias do Sul do Brasil. No entanto, sobre as
relagbes dos Lundgren com o sistema mundial, sdo feitas apenas alusfes a

8. Evidentemente que, apesar de ndo explorar mais detalhadamente esta vertente, José Sér-
gio, por sua familiaridade com a literatura e por sua prépria produgao sobre imobilizagéo da
forca de trabalho, a considera explicitamente: "A fabrica com vila operéaria ela prépria, for-
ma recorrente de industrializagdo na época, [€é] legitimada por sua experiéncia internacio-
nal que acompanha o préprio processo histérico de industrializacdo aureolada por projetos
e experiéncias que a naturalizam como uma utopia burguesa consagrada...” (: 141).
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comentarios durante a Segunda Guerra Mundial de que os Lundgren teriam
aliancas com a Alemanha nazista (:473). Estamos aqui diante do que talvez
seja algo mais geral em termos de abordagens antropoldgicas no Brasil: a ndo
consideracé@o das relagdes existentes entre as dindmicas nacionais e as inter-
nacionais. O fato mesmo de se tratar de uma familia estrangeira ja nos leva a
pensar em possiveis relagBes entre uma elite (burguesia) regional nordestina
e fragBes da burguesia industrial internacional.

Esta claro que o fato de os capitalistas de Paulista serem de origem euro-
péia ndo era irrelevante. Em varios momentos, ha indicagbes da importancia da
questao étnica tanto no cotidiano de Paulista quanto durante periodos de confli-
to. Nao apenas os proprietarios da CTP eram de origem estrangeira, mas tam-
bém parte consideravel dos seus gerentes que gozavam de privilégios. Em
Paulista (que, segundo os dados do Censo de 1940, era a maior concentracao
de alemédes em Pernambuco, logo apds Recife, cf.: 473), a presenca de estran-
geiros informou a construgdo de discursos politicos operarios e ndo-operarios,
sobretudo, como seria de se esperar, em contextos associados a argumentos
nacionalistas:

...Paulista nunca deixou de ser uma espécie de feudo ou feitoria de dois ou trés di-
namarqueses, que exploravam o trabalhador brasileiro como o senhor medieval ex-
plorava o servo da gleba, ou o colono luso, o indio e o negro africano (Leite Lopes,
1988:212, citando Pimenta, 1949).

Trabalhamos s6 para enriquecer os Lundgren e engordar os alemées que elles
mandam buscar na Europa, ganhando as nossas custas num dia, o que nédo ga-
nhamos numa semana! {Norte Proletario, 2/2/1932, citado por Leite Lopes,
1988:219).

Em diversos conflitos, a questdo étnica é envolvida, sendo os “estrangei-
ros” alvo da acdo operaria com invasdo de residéncias e ameacas de agres-
soes fisicas (:241,244,245):

Coisa gozada aconteceu quando os operarios sairam em passeata da fabrica para o
sindicato a procura do Presidente [do sindicato]. No caminho, encontraram um ale-
mao. Prendemos o cabra, e as mulheres diziam ‘da nele que este é um dos que di-
rigem a exploragdo dos operarios'. (...) Ele tremia, e dizia que néo tinha a ver com a
fabrica, mas com o Clube de Ténis. Foi solto (Carta de José Alves, Folha do Povo,
13/1/1952), citada por Leite Lopes, 1988:391)9.

Aqui, recorrer @ nogdo de “segmentacdo étnica” do mercado de trabalho
(Wolf, 1982), permitiria cruzar identidade étnica com o poder diferenciado advin-
do de posi¢Bes hierarquicas internas a fabrica. A exemplo do que ocorre em

9. Para outras passagens envolvendo ‘brasileiros’ versus ‘estrangeiros* veja: 348, 358.
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situagBes encontraveis em grandes projetos (Ribeiro, 1988), a pequena quanti-
dade de estrangeiros presentes num determinado mercado de trabalho adquire
alta importancia sociolégica quando comparada com o poder por eles exercido
enquanto planejadores e controladores da produgao.

Declinio do sistema Paulista

E no ‘Livro IIY, As contradi¢cdes do sistema Paulista, que vemos o sistema

em processo de transformacao/declinio, até chegar o momento em que o poder
da fabrica encarnado na manipulagdo autarquica dos seus bens, em especial
da vila operaria, acaba por ser radicalmente modificado. Isto ocorre no bojo de
mudangas sociolégicas diversas que incluem um projeto de ‘modernizagéo’
poupador de mao-de-obra formulado pela CTP ja no final da década de 40, mas
que sO encontra 0 meio mais propicio para se desenvolver no contexto da re-
pressdo ao sindicalismo atuante e das politicas de incentivos desenvolvimen-
tistas desencadeadas pela Sudene no periodo apés o Golpe de 64. No contexto
autoritario do regime militar, trava-se uma ‘luta contra os operarios estabilizados'
na qual, apesar desta categoria ser alvo preferencial da ‘modernizacao poupa-
dora de méao-de-obra’, varios deles acabam por ganhar suas indeniza¢des na
Justica do Trabalho. Muitos dos ‘estqbilizados’ recebem moradias na vila opera-
ria como forma de indenizacdo. E a péa-de-cal no sistema Paulista. Em
1976-1977, metade da vila era de propriedade dos operarios (:120). Além disto,
0 préprio transbordamento do sistema fabrica/vila operaria transforma Paulista
em um distrito industrial incapaz de ser controlado autarquicamente por uma s6
companhia. Este processo é exposto por Leite Lopes na descrigdo da luta pela
“libertacdo da cidade” travada por segmentos operarios e da elite politica per-
nambucana no sentido da criagdo de uma cidade livre do poder dos Lundgren.

A analise de Leite Lopes prové uma compreensdo exaustiva sobre o con-
flito de classes, o cotidiano e formas associativas dos trabalhadores téxteis e
sobre a repressao de que eles foram alvo, tanto por parte da administragcao da
companhia — especialmente via seu corpo de vigias e manipulacéo da vila ope-
raria - quanto por parte do Estado. Dificilmente podemos contar, em outros tra-
balhos sobre o operariado brasileiro, com uma analise e uma descri¢cdo téo
exemplares quanto a realizada por Leite Lopesl10.

10. Na trilha do ja indicado por outro comentador de A tecelagem dos conflitos de classe (Li-
ma, 1989:85-86), pode-se considerar que a erudi¢cdo e o detalhamento do autor ndo se-
riam em nada prejudicados caso o livro tivesse sofrido uma revisdo que certamente dimi-
nuiria redundancias desnecessarias.
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A riqueza do trabalho de José Sérgio ndo se exaure ai, mas difunde-se por
diversos topicos. Seu livro € também uma histéria politico-econémica da indUs-
tria téxtil, assim como expressa numa empresa da magnitude da Companhia de
Tecidos Paulista. Através da consideracdo permanente da relagdo elite per-
nambucana/poder nacional, o leitor tem igualmente acesso a uma histéria regio-
nal ou a uma analise da economia politica de segmentos sociais do Estado de
Pernambuco. Tem-se conhecimento, por exemplo, de importantes facetas da
histéria da Revolucéo de 30 naquele Estado nordestino e dos rearranjos das
relagBes de classe por ela provocados, 0 mesmo acontecendo com respeito ao
Golpe de 64. Ao mesmo tempo que somos claramente informados dos conflitos
entre as industrias téxteis do Sul e aquelas do Nordeste, 0 somos quanto a
atuagdo do PCB e da Agéo Catdlica em Pernambuco. Nao resta duvida de que,
com o seu Ultimo livro, José Sérgio Leite Lopes, mais uma vez, trouxe a luz a
trama da vida social, tornando-se, ele mesmo, e a maneira tipica do antrop6lo-
go, também um tecelao.
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ANUARIO ANTROPOLOGICO representa um esforco dos antropélogos
do Brasil de exercitarem articuladamente duas praticas: a de produtores de
ensaios, artigos e projetos com a de consumidores da literatura nacional e es-
trangeira, disponivel nas ciéncias sociais. A primeira pratica, realizam através
da publicacé@o de trabalhos originais colhidos na comunidade profissional, es-
pecialmente - mas nao de modo exclusivo - dentre aqueles que se dedicam
as atividades docentes e a pesquisa académica. A segunda, realizam-na es-4
timulando a leitura conscienciosa e responsavel de obras produzidas no Brasil
e no exterior, por meio da analise de idéias e da elaboracéo de comentarios e
resenhas bibliograficas abrigadas em sua secao de critica.



