EDITORA
b =4

UnB

Pensamento (teoria) social
e politico latino-americano
e caribenho

Simone Rodrigues Pinto



Pensamento (teoria) social
e politico latino-americano
e caribenho



Reitora :
Vice-Reitor :

Diretora

Conselho editorial

N1 Universidade de Brasilia

Mércia Abrah&o Moura
Enrique Huelva

EDITORA

N

UnB

Germana Henriques Pereira

Germana Henriques Pereira
Fernando César Lima Leite
Beatriz Vargas Ramos Gongalves de Rezende

. Carlos José Souza de Alvarenga

Estevdo Chaves de Rezende Martins
Flavia Millena Biroli Tokarski
Izabela Costa Brochado

: Jorge Madeira Nogueira

Maria Lidia Bueno Fernandes
Rafael Sanzio Araujo dos Anjos

© Verdnica Moreira Amado



EDITORA
D
UnB

Pensamento (teoria) social
e politico latino-americano
e caribenho

Simone Rodrigues Pinto



Coordenadora de producio editorial
Preparacao e revisao

Equipe editorial

Luciana Lins Camello Galvao
Alexandre Vasconcellos de Melo

© 2018 Editora Universidade de Brasilia

Direitos exclusivos para esta edic&o:
Editora Universidade de Brasilia

SCS, quadra 2, bloco C, n° 78, edificio OK,
2° andar, CEP 70302-907, Brasilia, DF
Telefone: (61) 3035-4200

Site: www.editora.unb.br

E-mail: contatoeditora@unb.br

Todos os direitos reservados. Nenhuma parte desta
publicacéo poderd ser armazenada ou reproduzida por
qualquer meio sem a autorizagdo por escrito da Editora.

Livros Didaticos

Esta obra foi publicada com recursos provenientes
do Edital DEG/UnB n°13/2017.

Ficha catalografica elaborada pela Biblioteca Central da Universidade de Brasilia

P659p Pinto, Simone Rodrigues.

Pensamento (teoria) social e politico latino-americano e
caribenho / Simone Rodrigues Pinto. —Brasilia : Editora
Universidade de Brasilia, 2020.

160 p. ; 23 cm. — (Série ensino de graduacio).

Inclui bibliografia.
ISBN 978-85-230-0004-2

1. Sociologia - América Latina e Caribe. 2. Ciéncia politica -
América Latina e Caribe. 1. Titulo. II. Série.

CDU 316

Impresso no Brasil



Dedico este livro aos meus amores
Rafael, Daniel e Gabriel, e aos meus

amados pais, Enilda e Sylvio.



T -
et S ettt
L ) o

Aty e e
::.i:‘:'..:\.'-\':b-n Ml ST
T e L AT
S TR, LT

e g

= i
e T s AR (S S

B A A

ptbbea

Ty :wﬁ,——u—




Una maldicién se cierne sobre América Latina: ha llegado

tarde a la historia. Estados sin nacion, ciudadanos sin derechos,
clases sociales sin proyectos, modernizaciones sin modernidad,
industrializaciones sin Revolucion Industrial. Maldicién que ha
impregnado el pensamiento social latinoamericano hasta el extremo
de provocar una cierta pardlisis cuya caracteristica mds burda es

el complejo de inferioridad en la produccién de conocimientos.

Roitman Rosenmann, Marcos (2008).

Pensar América Latina. El desarrollo de la sociologia latinoamericana
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Introducao:
Ariel ou Caliba?

A obra de William Shakespeare A tempestade (1612) serve de analogia as relacdes
desiguais figuradas no Novo Mundo, representadas em seus personagens. Especial-
mente Caliba, um anagrama construido pela palavra “canibal”, que significa “antro-
pofago”. Esta figura de linguagem reflete bem a imagem do habitante das terras des-
cobertas por Colombo e sua imagem dos habitantes locais como monstros, selvagens,
canibais (seus didrios mostram isto). Esta imagem, especialmente ligada as tribos
caribes, vai se difundir fortemente na Europa e impactar os escritos de Shakespeare.

Depois de Shakespeare, muitos autores vao explorar o conto de Caliba e Pros-
pero, com analises as mais variadas. Muitas interpretacdes foram feitas ao longo
dos anos a respeito dos outros personagens da peca — Miranda, Prospero, Gonzalo,
Ariel, etc. —, mas Caliba permanece o estere6tipo do americano das ilhas conquista-
das, bestial e selvagem. Esta construcdo respaldou a versao do colonizador de que,
devido a sua bestialidade, a alternativa seria seu exterminio ou a dominacao. Seria
o “fardo do homem branco” a ser carregado com orgulho, ainda que sustentado na
violéncia e no exterminio.

George Lamming, autor de Barbados, escreve sobre o tema da colonizacao

usando, em varias de suas obras, a imagem e os personagens de A tempestade.



Lamming (2007) assume a identificacdo das Américas com a figura de Caliba e
trabalha o paternalismo colonial, imbuido de racismo e desprezo, que gera em
Caliba um certo complexo de inferioridade. E Prospero que “d4” a linguagem a
Caliba e, com ela, refor¢a sua dominacao.

O exercicio de discutir a producdo intelectual da e na América Latina envolve
um processo de acessar nossas mais obscurecidas identidades — politicas, culturais ou
sociais. Nosso Caliba interior precisa superar sua autoimagem inferiorizada e se permitir
conhecer fora do espelho do Préspero, e do que a producao eurocentrada diz sobre nos.

Para isto temos um lugar de fala privilegiado: somos latino-americanos.
De acordo com Leopoldo Zea nunca ocorreu a um grego perguntar-se pela exis-
téncia de uma filosofia grega, assim como a nenhum francés, inglés ou alemao...
simplesmente pensavam e 0 seu pensamento ja nascia com o selo de legitimidade
e universalidade (ZEA, 2005). Para nos, latino-americanos, resta-nos defender
cotidianamente e arduamente a qualidade de nossa producao, bem como os avan-
¢os que produzimos para as Ciéncias Sociais. Como Caliba diante do espelho de
Prospero, temos que provar, em nossos escritos, que somos capazes de ir além de
meras reproducdes, copias, reflexos da producdo europeia ou norte-americana.
Epistemologicamente, uma sociedade moderna capitalista favorece a percepgdo de
uma necessaria superioridade dos saberes produzidos desde sua origem, a Europa
e, mais tarde, os EUA. O conhecimento chamado “cientifico”, produzido nesse
contexto hegemonico, adquire um status privilegiado de tnica ciéncia viavel.

E recente a valorizacdo de uma producéo académica feita por e para latino-
-americanos e para discutir problematicas sociais, politicas e culturais tipicas de
nosso continente. No ano de 1900, o romancista uruguaio José Rodé (2003) publi-
cou um pequeno ensaio chamado Ariel que teve grande repercussao entre os inte-
lectuais latino-americanos, principalmente nas duas primeiras décadas seguintes.
Evocando um “espirito” latino-americano, Ariel significou o ressurgimento do
idealismo por meio de uma revisao do sentido de raga e uma reafirmacao dos

valores humanisticos e culturais da América Latina. Rodo fazia uma critica ardua



aos valores norte-americanos e a deslatinizacao do sul do continente. Assim, sua
obra se tornou o simbolo do latino-americanismo. A partir dele surgiu uma geragao
de “arelistas” nas universidades e nos meios politicos em toda a América Latina,
em especial no Peru, com Francisco Garcia Calderén, e no México, com José
Vasconcelos. Esse movimento de valorizacdo de nosso lugar de fala e de vivéncia,
portanto, passa a ganhar forca e a se diversificar ao longo do século XX.

Na década de 1970, o pensamento latino-americano ganha novo folego com
o debate animado por Salazar Bondy e Leopoldo Zea acerca da possibilidade de
originalidade e autenticidade de uma producdo oriunda em uma academia periférica.
E possivel pensar criticamente mesmo estando em uma situacdo de dependéncia
socioecondmica e mesmo epistemoldgica? Nessa mesma década, vimos florescer
a Filosofia da Libertacdo, as teorias da dependéncia e as discussoes sobre colonia-
lismo interno. Bebendo em fontes marxistas, a América Latina inova ao pensar a
propria contingéncia de forma critica.

O pensamento critico é aquele que desafia a mudar a realidade social estabelecida
pela dominagdo hegemonica. Para Franz Hinkelammert (1986), o pensamento critico
tem de identificar, investigar e relatar a existéncia de cadeias para a liberdade humana.
Representa modos de examinar e conhecer as regularidades da historia e da realidade
desse fragmento de Nuestra América a partir da reflexdao acerca do resultado do
trauma da colonizacao, que trouxe o genocidio dos habitantes originais, a escravidao
negra, a migracao e o estabelecimento de sociedades desestruturadas, como resultado
do sistema de plantio, de pilhagem, de capitalismo exploratério e do imperialismo.

Nos dizeres de Octavio Ianni (2002, p. 2), em seu texto Enigmas do pensa-

mento latino-americano:

Em épocas de crise, quando se abalam os quadros sociais e mentais
de referéncia de individuos e coletividades, sdo muitos os que se
pdem a pensar e repensar os problemas e os dilemas que inquietam

individuos e coletividades, povos e na¢6es. Em pouco tempo, como



que atingidos por uma obsessdo obstinada, uns e outros, em dife-
rentes setores sociais, empenham-se em compreender ou explicar
as realizacOes e os impasses, as condicOes e as possibilidades, as
frustracGes e as ilusdes que marcam e demarcam a histéria e o

pensamento latino-americano e caribenho.

Crises, impasses e frustracoes ndo nos faltam. Mas sobeja capacidade mental
para pensar solu¢oes. Do meu ponto de vista, precisamos nos livrar das amarras
da baixa autoestima e do complexo de inferioridade que atingem a academia,
repetidamente eurocentrada.

A América Latina como objeto de estudo académico é pesquisada por latino-
-americanos em nossas universidades e centros ou por estrangeiros nos centros
metropolitanos, eminentemente europeus ou norte-americanos. Arrisco dizer que,
em ambos 0s casos, o imagindrio associado a este subcontinente é diferente, nao
necessariamente pior ou melhor. O maior problema dos chamados area studies,
ou dos centros de estudos latino-americanos situados fora da América Latina, é a
reproducdo de uma mentalidade de exportacao de modelos politicos e econ6mi-
cos, transferidos como “lata de atum” para nossos paises, como disseram Freddy
Quezada e Guillermo Gémez (2011) no cléassico El pensamiento latinoamericano.

Por isso, minha énfase é na importancia do lugar de fala. O “lugar de fala”
remete a um movimento simultaneo: por um lado, a tomada de um ponto de enun-
ciacdo que deveria pertencer por legitimidade de experiéncia ao oprimido e, por
outro, a retirada do titular de um lugar ocupado, por forca da dominacao, por aqueles
que se apossaram das tradi¢oes de fala em uma sociedade estratificada. Mas minha
proposta aqui nao é tdo binaria e polarizada. Sou contra os essencialismos, dico-
tomizacgoes, polarizacoes e maniqueismos, ja que somos hibridos, transculturais,
mesticos, ou seja, latino-americanos. Milito mais por um movimento antropofagico,
a moda de Oswald de Andrade.

Assim, nada mais justo que a degluticao critica dos modelos, teorias e episte-

mologias externas, a fim de produzir algo novo. Sem negar ou imitar, mas elaborar



para gerar projetos transformadores de nossa sociedade. Sem rejeitar a qualidade do
que é produzido no mainstream internacional, precisamos de reflexées qualificadas
para nossos dilemas, que ndo param de nos sobrevir. Pensar os dilemas sociopo-
liticos e culturais que afligem nosso povo deve ser o foco dos cientistas sociais
que pretendem uma proposta emancipatoria e critica, capaz de contribuir para que
saiamos de nossa situacdo de dependéncia e subalternidade.

Minha proposta neste livro assim é recuperar aqueles que se propuseram a
essa visdo critica e enriqueceram as Ciéncias Sociais latino-americanas. Apesar de
pouco lidos ou conhecidos — ndo como os norte-americanos e europeus —, oferecem
uma riqueza indizivel para a academia brasileira. Cabe uma ressalva... como toda
proposta de tamanha amplitude esbarra na necessidade de escolhas que envolve
exclusoes e inclusdes. Assim, este livro ndo se pretende exaustivo, mas a uma
primeira aproximacdo do tema, um mapeamento panoramico que padece dos pro-
blemas préprios de uma abordagem como esta, qual seja, a superficialidade. Cabera
ao leitor interessado visitar os textos originais e aprofundar nos autores que mais
lhe agugarem a atencao.

No entanto, para minha defesa, ha uma enorme escassez de obras em portugués
que preparem o estudante de Ciéncias Sociais ou qualquer outro leitor iniciante
interessado na producao latino-americana. Escrevi focada neste ptblico, deixando
de lado as exigéncias analiticas necessarias para quem escreve para iniciados,
especialistas nos temas abordados. Por isso, estou otimista quanto aos ganhos para
a formacao de futuros pensadores da realidade e problematicas latino-americanas.

Mais do que uma exposicao do tema, minha intencao € provocar o leitor, injetar
0 “veneno da critica” e da valorizacdo da América Latina, retomar a autoestima,
ndo simplesmente por orgulho, mas por uma profunda crenca de que temos muito
a oferecer para as Ciéncias Sociais e para a compreensao do mundo. Mas, para
valorizar é preciso conhecer!

Esta tem sido a mola propulsora da minha vida académica. Como professora,

agradeco as enriquecedoras trocas com meus queridos alunos e colegas. Especialmente



tenho que registrar as contribui¢oes dos pesquisadores Rebecca Igreja, Félix Valdés
Garcia, Marcia Machado, Aristinete Bernardes e Ana Catarina Zema, que de formas
diversas ajudaram na edificacdo desta obra a partir de suas especialidades. Sem este
percurso de amadurecimento, troca, compartilhamento, reflexdo e debate, nada do

que estd escrito adiante seria possivel.



Vocacao critica da
América Latina

1. Pensamento ou teoria?

As indagacdes que orientam a reflexdo proposta neste livro sdo permeadas pelo
questionamento do porqué nao teoria e sim pensamento critico ou social, quando
nos referimos as abordagens e produgdes de autores latino-americanos? Intelec-
tuais que, ao interpretarem seus contextos socioeconémicos e politicos locais e da
América Latina, produziram importante reflexdo acerca da situagdo colonial que
os paises da regido enfrentaram durante e apés a emancipacao formal a partir das
ultimas décadas do século XIX: a expansdo do capitalismo e o imperialismo dos
paises do Norte, as diversas formas de servidao, escravidao e violéncias que os
povos originarios e de origem africana foram submetidos. Enfim, um conjunto de
temas até entdo marginais para a moderna episteme europeia.

Esta episteme, conforme apontam Restrepo e Escobar (2005, p. 111), representa
“um modo de conhecer” que deve ser apreendido em seu contexto politico ideo-
l6gico de producao, pois como construgao historica as ciéncias humanas também
revelam-se como “constructos ideol6gicos”. Nesse sentido, produto da “razao ilus-

trada”, a partir do empreendimento positivista, funda-se no postulado da existéncia



de um observador neutro, o0 homem moderno, europeu. O tinico capaz de produzir
conhecimento objetivo, racional, verdadeiro e universal, portanto, suas “categorias
de entendimento” devem ser universalizadas. E isto em contraposicdo ao objeto,
isto é, povos, culturas, organizacdes sociais “primitivas”, producdes intelectuais,
ou seja, ndo europeus que devem ser “observados” e “explicados”.

No marco de consolidacdo do capitalismo na Europa Ocidental e de seu processo
de expansao para os continentes invadidos, a epistemologia ocidental, para Walter
Mignolo (2006), fundamentou o projeto politico moderno dominante: a valorizagao
do Ocidente em suas acdes colonizadoras de validacdo e universalizacdo de valores
ocidentais para todos os povos e culturas. Nessa perspectiva, as ciéncias que funda-
mentaram o projeto ideoldégico moderno colonial caracterizam-se pela aceitacdo de
uma outra realidade, fundada em uma suposta objetividade dos fatos e da concepcao
de que a “verdade” é objetiva. Para tanto, promoveu-se a valorizagdo do racionalismo
ingénuo e do empirismo e, principalmente, pela priorizacdo de conceitos ligados ao
mercado, como democracia e liberdade, pois de acordo com o autor, o controle do
conhecimento operacionaliza-se principalmente na economia e na teoria politica.

Entretanto, ao longo dos séculos XIX e XX, a episteme eurocéntrica e euro-
centrada do conhecimento colonizador da América Latina e do Caribe no contexto
da modernidade vem sendo cada vez mais questionada como possibilidade de
aproximacao e apreensdo de outros mundos, por diferentes intelectuais. Tais ques-
tionamentos encontram-se de diferentes maneiras, perspectivas, intensidades e
areas do saber presentes ja nas reflexdes de José Marti, José Carlos Mariategui,
Aimé Cesaire, Frantz Fanon, Enrique Dussel, Leopoldo Zea, dentre outros, e serdao
revisitados nos capitulos seguintes.

A discussdo sobre a p6s-modernidade iniciada nos finais da década de 1950
na Europa e nos EUA centrou-se na revisao da capacidade heuristica dos grandes
relatos histéricos ocidentais (progresso, razao ocidental, democratizacdo progressiva,
politica) e relatos disciplinares das Ciéncias Sociais (Sociologia, Economia, Antro-

pologia) e das Humanidades (Filosofia, Estudos Literarios, Histdria) para explicar as



transformagoes de um mundo rapidamente desordenado. Esta revisao permitiu emergir
a produgdo intelectual latino-americana, ainda que com status académico desigual.

E necessario refletir sobre seu contexto de emergéncia como discursos cientifi-
cos produtores do “Outro”, ndo europeu, e também como discurso de autoridade e
de disputa pelo poder engendrados a partir de processos de colonialidade do saber,
segundo Escobar (2003). As ciéncias gestadas no mundo ocidental, colonizado-
ras, dominantes ou hegemonicas da Francga, Inglaterra e EUA, atuaram conforme
Restrepo e Escobar (2005, p. 104, traducao nossa), “de uma posicao epistemologica
privilegiada e paradigmatica”.! Conformando-se em um aparato de abstracoes teo-
ricas que fixaram o ndo europeu e sua forma de producdo de conhecimento como
marginais em relacdo as “civilizacdes europeias”, designadas de complexas estru-
turas politicas, sociais, econdmicas, produtoras e portadoras de um saber universal.

Assim, nos processos de institucionalizacdo das Ciéncias Sociais positivistas
e de construcdo de um aparato burocratico pelos novos Estados-nacdes, nas pri-
meiras décadas de 1960, como a criacdo de instituicdes de Ensino Superior, deu-se
continuidade a desqualificacdo de toda e qualquer outra forma de pensamento,
bem como fixou uma estrutura hierarquica entre objetividade e subjetividade, de
superioridade das explicacdes das ciéncias, da razao, e da ndo validade da literatura
como conhecimento valido acerca de uma determinada realidade.

Além dos aspectos anteriormente citados, as relagoes de poder geradas durante
os processos de institucionalizacdo das Ciéncias Sociais como saber cientifico, obser-
vavel, metddico e produtor de teorias do mundo social, fixou a marginalidade de
teorizacOes e da producao intelectual de autores ndo europeus. Nesse sentido, para se
pensar outros casos particulares de modernidade, como a indiana ou latino-americana,
a producdo teérica deveria ser europeia ou partir das categorias de entendimento
ocidentais positivistas, por se constituirem como unica forma de saber valido. O que

gerou um processo de exclusdo da historia das denominadas “teorias sociais de autores

' “from a paradigmatic and privileged epistemological position.” (RESTREPO; ESCOBAR, 2005, p. 104).



da América Latina”, cuja produgao intelectual tem sido designada como “pensamento
social”. Obras e autores, cujas producdes constituiram uma forma de teorizacdo do
mundo social alternativa a matriz eurocéntrica do saber, gestada no mundo ocidental
colonial dos processos colonizadores, ndo sdo consideradas, ainda hoje, teoria social.
De tal modo que permanece o rétulo de pensamento social, acepcdo e postulado
fortemente arraigados nas Ciéncias Sociais e nas instituicdes de Ensino Superior.

No Brasil, a partir da década de 1960, desde o empenho de Florestan Fernandes
(1967; 1970) em fundar uma sociologia “cientifica”, em contraposicao as explica-
¢Oes dos ensaistas ou das interpretacGes do pensamento social, entre outros, Silvio
Romero, Oliveira Vianna, Sérgio Buarque de Holanda, Gilberto Freyre, conforma-se
um quadro reducionista quanto ao que é considerado ciéncia e teoria social ou daquilo
que é reconhecido como tal, segundo os moldes do conhecimento eurocéntrico.
Soma-se a essas questdes a crenca na superioridade da pesquisa quantitativa e no
enquadramento em variaveis de todo e qualquer objeto de pesquisa, mesmo quando
tal postulado cartesiano é aplicado a seres humanos, portanto, sujeitos histéricos.

E importante pontuar que tais sujeitos histéricos, ao serem reduzidos pelas
areas do conhecimento das sociedades ocidentais ao mundo da natureza, tém negada
ndo somente sua capacidade de reflexdo, mas, nomeadamente, postula-se a impos-
sibilidade de humanidade desses sujeitos concebidos como objetos de estudo ou,
segundo Roberto F. Retamar (1989), por exceléncia representantes daquilo que se
instituiu como “barbérie”. Nessa acep¢ao, é necessario conduzir nossas indagagoes
a respeito da postura dos intelectuais e dos saberes académicos, que insistem em
nao reconhecé-los como sujeitos histoéricos, isto é, como seres humanos capazes
cognitivamente de pensar, refletir, produzir teorias sobre as questdes sociais.

Na realidade, na sala de aula, é explicito o enrijecimento, a instrumentali-
zagao do pensamento e a banalizacdo de algumas reflexdes que se tornam dog-
mas de fé. Esse contexto institucional revela uma tensdo que tem caracterizado o
posicionamento de cientistas sociais, filsofos e historiadores, em relacdo as formas

alternativas de pensamento a matriz europeia.



Historicamente, sao conhecidas as criticas que muitos intelectuais fizeram e
fazem a producdes designadas como “pensamento social”, reafirmando a primazia
e a importancia da explicagdo epistemoldgica positivista sociolédgica, filosofica,
politica e antropolégica, por oposigdo aos limites e a inferioridade de intelectuais
que se envolveram, do ponto de vista do compromisso com o fazer e produziram
reflexdes importantes sobre os diferentes problemas sociais, tais como: 0s processos
imperialistas e expansionistas dos paises do Norte, genocidio e etnocidio de povos
originarios, politica, literatura, conhecimento, educacao, dentre variados aspectos,
de paises da América Latina em seus contextos historicos.

Nessa perspectiva, desafiar a ordem hegemonica das categorias tedricas-cientificas
ocidentais implica problematizar sua premissa fundacional e pensar a produgao
intelectual latino-americana rompendo com o reducionismo dessas classificagoes,
que s6 conformam disputas pelo poder de “fala” sobre a realidade. Na medida em
que para aqueles que anunciaram, a partir dos processos de institucionalizagao das
Ciéncias Sociais, um novo tempo na pesquisa dos problemas sociais, foi politi-
camente adequado desqualificar procedimentos interpretativos e explicativos que
identificaram intelectuais a serem excluidos do campo das teorias sociais.

Dessa forma, aplicar a classificagdo de nao ciéncia as teorizacOes dos autores
latino-americanos é atribuir valor negativo ao contetido da obra ou, ainda, descon-
fiar desses discursos que se tornaram paradigmaticos no processo de imaginacao e
explicagdo da nagdo. Nesse sentido, ao tomar tais narrativas como objeto de estudo,
é preciso dissolver esses critérios de julgamento. Pois, conforme destaca Donna
Haraway (2000), quanto ao discurso cientifico é possivel considera-lo também
como narrativa. Segundo a autora, as narrativas nao sao “ficcao e nem se opde aos
fatos”, constituem o tecido da histéria composta por fato e ficgdo.

E mesmo os campos cientificos considerados mais neutros sdo na acepgao
da autora narrativas. E tratar a ciéncia como narrativa nao implica desconsiderar
os méritos das produgdes cientificas. Ao contrario, para Haraway, é tratd-la com

seriedade, sem sucumbir a crenca de verdade tinica e nem submeté-la ao ceticismo



comum a tantas criticas. Os discursos das ciéncias, assim como os demais, produzem
verdades, maneiras de criar o mundo e de interagir nele.

Desse modo, é necessario conhecer ou despertar interesse, proposta deste livro,
para as teorizacdes do mundo social elaboradas por autores da América Latina que
sdo pouco valorizadas por intelectuais cujo modelo a ser seguido é, ainda hoje, a
“civilizacdo” europeia e sua forma colonizadora de pensamento. Em ambito mais
amplo, para além do institucional, tal perspectiva se fez presente, desde os anos
de 1960, ja na discussao sobre a possibilidade de um pensamento original latino-
-americano a partir das premissas de cépia versus auténtico, conforme inaugurou
o debate entre Salazar Bondy (1968) e Leopoldo Zea (2005). E que perdurou por
décadas, conforme expresso nas reflexdes de Richard Morse (1995) a propoésito
das herancas culturais ibéricas na América Latina.

Assim, toda a nossa construcao sera em busca da aceitagdo da produgdo latino-
-americana como teoria social e politica, hierarquicamente e legitimamente equi-

parada a producdo das principais universidades do Eixo Norte.

Existe um pensamento latino-americano? Parafraseando a pergunta elaborada
por Salazar Bondy (1968) na década de 1960, queremos destacar o desenvolvi-
mento desse pensamento social e politico do Hemisfério Sul, que, nas palavras de

Boaventura de Souza Santos (2010, p. 43, traducao nossa), é

[...] a busca por novos processos de produgao e valoracdo de conheci-
mentos cientificos e ndo cientificos validos e por novas relacdes entre
diferentes tipos de conhecimento, a partir das praticas de classes e grupos
sociais que sofreram de maneira sistematica com as injustas desigualda-
des e as discriminacdes causadas pelo capitalismo e pelo colonialismo.?

2 “[...] el reclamo de nuevos procesos de produccién y de valoracién de conocimientos vdlidos,

cientificos y no-cientificos, y de nuevas relaciones entre diferentes tipos de conocimiento, a partir



A proposta de Souza Santos é bem mais ousada do que se pretende com este
livro. O autor defende formas alternativas de conhecimento e busca dar voz a
grupos excluidos, silenciados e marginalizados. Aqui, em vez de condenarmos o
pensamento latino-americano como sendo inauténtico, relegando a producao do
continente a mera repeticao do que nos é exégeno, pretende-se tracar um panorama
do pensamento latino-americano, como grupo excluido dos grandes centros de pro-
ducdo do pensamento mundial. A proposta nao é descrever as principais correntes de
maneira exaustiva e completa, tampouco aprofundar conceitos e teorias, mas tentar
gerar interesse e admiracdo pelos escritos e escritores latino-americanos, minimi-
zando a supervalorizacdo do pensamento produzido desde o Norte, fortalecida por
um complexo de Malinche?® e pela apropriagdo de uma visdo imposta a partir da
Europa. O grupo silenciado é representado por intelectuais latino-americanos que
produziram e continuam produzindo um pensamento politico e social compromis-
sado em entender os problemas que afligem a nuestra América.

A valorizagdo do pensamento latino-americano enfrenta muitos obstaculos, mas
quero destacar dois deles: um externo e outro interno. O externo diz respeito a dificul-
dade de ser reconhecido nos grandes centros. Na visdo de Bourdieu (2006), adequada ao
que se quer expor aqui, a producdo do conhecimento é marcada por uma luta simbolica
que reproduz as relagdes de dominagdo. Assim, trava-se uma luta concorrencial entre
agentes cujas posicOes se encontram a priori fixadas, e, no caso do pensamento latino-
-americano, o 16cus do intelectual ndo é s¢ inferiorizado, mas também invizibilizado.

O pensamento filoséfico latino-americano presente em José Vasconcelos, José

Marti, Enrique Rodo, José Carlos Mariategui e outros encontra no debate entre o

de las prdcticas de las clases y grupos sociales que han sufrido de manera sistemdtica las injustas
desigualdades y las discriminaciones causadas por El capitalismo y por El colonialismo.” (SOUZA
SANTOS, 2010, p. 43).

Malinche é o nome da princesa asteca que se tornou amante e conselheira do conquistador Hernan
Cortez no México. Outra expressdao comum na Reptiblica Dominicana para descrever uma atitude
de submissdo e de exaltacdo do que é europeu e estrangeiro é o “complexo de Guacanagarix”, que
faz remissdo ao cacique taino leal a Colombo.



mexicano Leopoldo Zea e o peruano Augusto Salazar Bondy* sua maxima expres-
sdo. A grande questdo — se existe uma filosofia auténtica latino-americana — segue
atual. Apesar de ser uma discussao que surge no século XIX com Juan Bautista
Alberdi, com estes dois fil6sofos ganhou impulso e repercussao.

Salazar Bondy publicou, em 1968, o livro Existe una filosofia de nuestra América?,
questionando a existéncia de uma filosofia auténtica e original na América Latina.
Leopoldo Zea, por sua vez, discute essa problematica em seu livro La filosofia americana
como filosofia sin mds, publicado em 1969,° contestando as teses levantadas por Bondy.

Em sua obra, Bondy (1968) traz trés interrogacdes com relacao a filosofia latino-
-americana: Se ha ou ndo uma filosofia da nuestra América; em caso de resposta
negativa se poderia haver e em que condicoes e, por dltimo, até que ponto tem sentido
e valor tomar como tema e objeto privilegiado de atencao a realidade latino-americana.

Por meio de uma reflexdao sobre os termos originalidade, autenticidade e
peculiaridade, o autor conclui que a filosofia produzida pelos pensadores latino-
-americanos constitui-se em mera recepcao e repeticao imitativa do pensamento
europeu. Para ele, original refere-se a uma criacdo inovadora e inédita e auténtico
ao que ¢é legitimo, verdadeiro, preciso. Em suas palavras, “a contribuicdo com ideias
e propostas novas, em maior ou menor grau, com respeito a realizacées anteriores,
mas suficientemente discerniveis como criagdes e ndo como repeticdes de contetidos
doutrinarios”.* (BONDY, 1968, p. 72, traducdo nossa).

O conceito de autenticidade, por sua vez, é concebido pelo autor como um

produto filoséfico, igual a um produto cultural qualquer, que se da propriamente

Bondy estudou no Colégio de México e na Universidad Nacional Autdonoma de México, onde
conheceu o espanhol José Gaos, o expoente maximo do existencialismo fenomenolégico na América
Latina e estudioso da histdria das ideias e desenvolvimento filosé6fico na hispano-américa.

5 Texto traduzido para o portugués e publicado em 2005 (ZEA, 2005).

“el aporte de ideas y planteos nuevos, en mayor o menor grado, com respecto a las realizaciones
anteriores, pero suficientemente discernibles como creaciones y no como repeticiones de contenidos
doctrindrios.” (BONDY, 1968, p. 72).



e nao é falseado, equivocado ou desvirtuado. Significa que, quanto ao carater de
autenticidade, a filosofia hispanoamericana ndo o possui, pois se configurou sempre
como consciéncia alienada frente aos problemas mais cruciais dos paises hispano-
-americanos. A partir destas defini¢des, conclui que os autores latino-americanos
ndo produzem inovagdes de conteddo substantivo.

Para Bondy (1968), uma comunidade desintegrada, subdesenvolvida e depen-
dente expressa, pois, uma filosofia sem originalidade e autenticidade. Tal consta-
tacdo do autor leva a conclusao de que o problema da filosofia hispano-americana
nao é um problema da filosofia como tal, mas da comunidade latino-americana.
A alienacdo decorrente da condigdo histérica de dominacdao gera um pensamento
igualmente alienado, imperfeito e que ndo corresponde a realidade.

Nessa acepcao, seria possivel uma filosofia original a partir do momento em que
lhe sejam dadas condi¢Ges histdricas de surgimento, ou seja, tendo sido superada
a dependéncia em que se encontram o0s paises hispano-americanos. A filosofia, por
conseguinte, seria uma critica radical e destrutiva aliada a uma praxis politica de
libertacdo. A consciéncia e negac¢do da condicao de dominacao e subdesenvolvimento
poderia ser capaz de desencadear a superacao da alienacdo. Este deveria ser o papel

da filosofia latino-americana. Bondy conclama os pensadores latino-americanos:

[...] orientemos nosso filosofar, clara e decisivamente, no sentido de
tentar cancelar a dominagdo interna e externa, isto é, no sentido do
que pode ser chamado de filosofia da libertacdo, que é o oposto da
filosofia da dominagdo.” (BONDY, 1995, p. 156, tradugdo nossa).

Em outro livro, Sentido y problema del pensamiento filoséfico hispano-
-americano (1969), afirma que falar sobre o processo filos6fico da hispano-américa

é relatar os passos da filosofia ocidental/europeia por sobre os paises da regidao

7 “[...] orientemos nuestro filosofar, clara y decididamente en el sentido de tratar de cancelar la
dominacién interior y exterior, o sea, en el sentido de lo que puede llamarse una filosofia de la
liberacién, que es lo opuesto a la filosofia de la dominacién.” (BONDY, 1995, p. 156).



(BONDY, 1969, p. 203). Para o autor, é possivel listar as caracteristicas gerais
do pensamento hispano-americano, tais como: se pensa de acordo com modelos
europeus; o que parece uma virtude é algo que mostra nossa falta de contetido
ideolégico: estamos abertos a todas as escolas do pensamento; auséncia de uma
tendéncia caracteristica do pensamento; auséncia de novas ideias, aportes, teses;
sentimento de frustragdo intelectual, pois os fildsofos da regido sabem que seus
pensamentos ndo sdo auténticos; distancia entre os filésofos e a comunidade em
geral; uma mesma tendéncia filoséfica se apresentou em todos os paises hispano-
-americanos, em funcao de suas caracteristicas histéricas comuns. Todas estas
premissas representam muito bem a rejeicao de Bondy da originalidade da pro-
ducdo latino-americana.

Por outra dire¢do, Zea (2005) afirma que ha uma tradicao de pensamento autenti-
camente latino-americano e, nesse sentido, a melhor maneira de filosofar na América
Latina é refletir a fundo sobre nossa peculiar maneira de ser e suas circunstancias
concretas. Para tanto, o caminho mais promissor é o da indagacao recuperadora de
nossa histéria e de modo especial da histdria das ideias de nossa América.

O argumento de Zea para combater as afirmac¢des de Bondy baseia-se na
ideia de que ndo precisamos sequer fazer esta pergunta (existe uma filosofia de
nossa América?). Ele afirma que quando nos perguntamos pela existéncia de uma
filosofia americana estamos assumindo que somos diferentes, “distintos do resto
dos homens?”, afinal os gregos, ao filosofar, simplesmente pensavam, criavam,
ordenavam, separavam, situavam, definiam, ou seja, simplesmente filosofavam
(ZEA, 2005, p. 357). Esta postura de se perguntar se podemos fazer filosofia ja esta
presente nas primeiras discussoes filoséficas sobre a América Latina. O polémico
debate entre o frei Bartolomé de Las Casas e Juan Guinés de Septilveda ja tinha
por centro a ddvida sobre a humanidade dos seres nativos, ou seja, dos indios.
Portanto, a principio, a filosofia latino-americana constituiu-se como afirmagao
antropoldgica do indio que se sentiu como distinto, diferente do europeu e que por

isso precisava ser considerado como “Homem”.



Apos 300 anos do debate que ficou conhecido como "controvérsia espanhola
de Valladolid", no século XIX, ocorreu na histéria da filosofia latino-americana, o
que se denominou “emancipacdo mental” ou a consciéncia do fato da dependéncia
dos paises latino-americanos com relacdo as suas Metrépoles — Portugal e Espanha.
Arelacdo de dependéncia entre Coldnias e Metropoles, segundo os propugnadores
da emancipagdo mental, apenas pode ser eliminada com a eliminacdo da cultura
dependente em geral, ou seja, habitos e costumes herdados das Metrépoles, e nao
apenas eliminando-se a dominacao politica pela violéncia. Tal problemética constitui
o campo da reflexao filoséfica naquele periodo, juntamente com o Romanticismo,
corrente literaria e filoséfica que pde no contexto cultural latino-americano a questao
de uma cultura latino-americana original ou, mais precisamente, de uma cultura
nacional tal como as culturas e as identidades nacionais dos paises europeus.

Quanto a filosofia autenticamente latino-americana, Zea, ao citar Antonio Caso,
também fil6sofo e escritor mexicano, afirma que se nao se pode deixar de imitar,
deve-se, pelo menos, inventar um pouco, assimilar. Assimilar significa fazer préprio
0 que parecia estranho, acomoda-lo ao que se é, sem pretender acomodar o proprio
ser ao que lhe é estranho. Ser original, portanto, é partir de si mesmo, do que se
é, da propria realidade e ndo repetir problemas e questées alheias a sua realidade.
Mas ser original ndo quer dizer, também, ser tdo diferente que nada tenha a ver
com a filosofia produzida no mundo. Para Zea (2005), uma filosofia é original, nao
porque acredita em novos e estranhos sistemas, em novas e exoticas solugdes, mas
porque trata de dar resposta aos problemas que uma determinada realidade, num
determinado tempo, originou.

Zea langa mao da histdria da filosofia para mostrar que ela deve ser contingen-
cial e jamais universal e transcendente. Parafraseando Juan Bautista Alberdi, ndo ha
uma filosofia universal porque ndo ha uma solucdo universal as questdes. Cada pais,
cada época, cada fildsofo teve uma filosofia peculiar, afinal cada pais, cada época e
cada escola deram solucdes diferentes aos problemas do espirito humano. Esta é a

base do argumento de Zea para criticar Bondy. Para aquele, o fato de necessitarmos



de solucdes diferentes e peculiares nao significa que ndo vamos considerar a filo-
sofia europeia como ponto de partida para solugdes que, por diferentes que sejam,
nem por isso deixam de estar relacionadas com os problemas gerais do homem.
O importante é que esta dindmica ndo significa que nossa filosofia ndo seja original.

Zea ainda acusa o europeu que recusa a aceitar a filosofia latino-americana ou
a acusa de “imitacdo” ou “ma cépia”; o faz porque tem uma orgulhosa pretensao de
arquétipo universal (ZEA, 2005, p. 384). Nesse sentido, adverte o autor, nao se deve
buscar a compreensao da filosofia latino-americana pelas semelhancgas que tenha
com a filosofia europeia: s6 encontrar-se-ao distorcdes! E preciso, ao contrério, bus-
car a relacdo dessa filosofia europeia importada com a realidade latino-americana.

Em suma, ele concebe a filosofia latino-americana ao responder as trés inter-

rogacoes de Salazar Bondy, de forma distinta:

Em primeiro lugar, tem havido uma tradicdo de pensamento auten-
ticamente latino-americano e coloca-lo de lado é uma das piores
e mais nefastas atitudes que um pensador que pretende continuar
contribuindo para esse processo pode tomar. Em relacdo ao segundo
aspecto, é indubitavel que a filosofia é um elemento que deve cola-
borar no processo de destruicdo do subdesenvolvimento e da depen-
déncia presentes... Com nossa filosofia sem mais, isto é, totalmente
ideoldgica em termos da transformagao de uma realidade intoleravel,
uma mudanca efetivamente radical sera garantida.® (CERUTTI,
1983, p. 164, traducdo nossa).

Em suma, diferentemente de Bondy, Zea afirma que para ser original e autén-
tica, a filosofia latino-americana ndo precisa ser inovadora, ou seja, ela pode partir

de outras fontes, mas deve adaptar os canones da filosofia ocidental a sua realidade.

8 “En primer lugar ha habido una tradicién de pensamiento auténticamente latinoamericano y
dejarla de lado es una de las peores y mds nefastas actitudes que pueda tomar un pensador que



Ele se apoia em uma perspectiva historicista para criticar o universalismo hege-
monico e abstrato da filosofia ocidental e afirma que é necessario filosofar sobre
os problemas emergidos das circunstancias latino-americanas, como expressao
histérico-cultural concreta. E justamente nesse esforco que se daré a originalidade
e ndo na capacidade dos latino-americanos para criar sistemas filoséficos tal como
fizeram os filésofos europeus (ZEA, 2005).

A autenticidade estaria, para ele, presente também no processo de assimilacao
e acomodacao do pensamento ocidental a realidade latino-americana, tomando o
cuidado de tornar préprios certos valores que se apresentam como universais sem
acomodar o proprio ser ao que é estrangeiro. Assim, o que é considerado como
“copias malfeitas” do filosofar por exceléncia vao se convertendo em expressoes
originais de um pensamento que tem adaptado ou supostamente imitado a realidade
que lhe apresenta problemas que urge resolver (ZEA, 2005).

Leopoldo Zea propde, pois, uma filosofia plenamente ideoldgica, capaz de
buscar solucGes aos problemas da dependéncia e dominacdo a que estdo submetidos
os paises latino-americanos, uma filosofia como instrumento de transformacao da
realidade. Com efeito, a filosofia é um elemento que deve colaborar com o pro-
cesso de destrui¢do do subdesenvolvimento e da dependéncia, tendo uma fungdo
transformadora de uma realidade intoleravel.

Nesse sentido, Zea concebe a filosofia na perspectiva da agdo, uma “filosofia da
préaxis” e ressalta, inclusive, o fato de que tal concepcao de filosofia (voltada para
a praxis) é tendéncia crescente no cenario filosofico latino-americano. Tendéncia
que se acentua cada vez mais em contraposicdo aquelas vertentes especulativas

presentes na historia da filosofia latino-americana dos periodos anteriores.

pretenda seguir aportando a ese proceso. En cuanto al sequndo aspecto, es indudable que la
filosofia es un elemento que debe colaborar en el proceso de destruccion del subdesarrollo y la
dependencia presente... Con nuestra filosofia sin mds o sea, plenamente ideoldgica en funcién de
la transformacion de una realidad intolerable, se garantizard un cambio efectivamente radical.”
(CERUTTI, 1983, p. 164).



A apreensao, a reflexdo e a explicacdo das problematicas vivenciadas pelos
povos e paises da América Latina foram expressas através da literatura que se
constituiu em uma das formas mais expressivas de pensamento critico e original
da regido. Por meio da obra literaria, devido a sua capacidade de incorporar dife-
rentes temporalidades, linguas, visdes de mundo regionais e universais, intelectuais
e escritores da América Latina analisaram os problemas sociais, denunciaram as
injusticas efetivadas por seus tiranos, ditadores e pelos detentores do poder politico e
econdmico e apontaram as problematicas dos povos origindrios e de origem africana
e a influéncia das culturas destes sobre os mais variados aspectos da vida social.

Na expressdo de Antonio Candido:

Na América Latina, a partir de certa altura, a literatura teve nogao
do seu papel de instrumento para adquirir consciéncia dos proble-
mas sociais. Esses tracos lhe dao um carater que ndo existe com o
mesmo grau de intensidade nas literaturas matrizes da Europa, pois
sdo proprios de paises novos, ou de paises que estdo definindo a
sua identidade nacional [...]. Por isso, a literatura na América Latina
sempre foi “comprometida” [...]. (CANDIDO, 2002, p. 98).

Historicamente, as Ciéncias Sociais, caracterizadas pelo positivismo como
aporte tedrico e concepcao de mundo, tém estabelecido a separacdo entre obje-
tividade e subjetividade, ou ainda, entre ciéncia, razao e arte. H4 uma série de
reflexdes que reafirmam a primazia e a importancia da explicacdo sociolégica,
filosofica, histérica, antropolégica, etc. por oposicdo aos limites da literatura, como
conhecimento valido acerca de uma determinada realidade. Contudo, mesmo com
a primazia da perspectiva positivista das Ciéncias Sociais, ndo é possivel assumir
a oposicao rigida entre Literatura e Ciéncias Sociais nas Ameéricas, pois as rela-

¢Oes e imbricagoes entre elas sdo profundas e histéricas. Com o surgimento tardio



de uma reflexdo cientifica entre nds, a literatura, como observa Antonio Candido
(2000), desempenhou uma dupla funcdo: a de lidica, por um lado, e de instrumento
de investigacdo e construcdo de um saber sobre os paises desta regido, por outro.
A confluéncia entre os discursos dos cientistas e a literatura, ou seja, as con-
tinuidades da literatura no chamado pensamento social da tradi¢do ensaistica e
as producoOes académicas especializadas se fez presente até meados dos anos de
1940, conforme apontam, entre outros, Salinas (2005), Sussekind (1994), Candido
(1993; 2000) e Rama (2015). Posicdo comum entre 0s autores é que 0S processos
de especializacdo e distincdo de tais formas discursivas iniciaram, em grande parte
dos paises das Américas, somente a partir dos anos de 1930. Tal processo se con-
solidou com a criacdao de um aparato burocratico pelo Estado, de universidades e
institutos, o que propiciou a institucionalizacdo académica das Ciéncias Sociais.
Assim, as imbricacgoes entre Ciéncias Sociais e Literatura foi um fen6meno
que caracterizou as reflexdes acerca dos problemas sociais em diferentes paises
da América Latina. Michael J. Dash, em The other America (1998), ao analisar os
discursos tedricos e criticos da identidade em alguns paises das Américas e de sua
expressao literaria, ressalta as confluéncias entre literatura e os discursos filosoficos,
histéricos, socioldgicos, antropolégicos, jornalisticos em trabalhos de historiadores,
filésofos e cientistas sociais, tais como Edouard Glissant, Wilson Harris, Derek
Walcott, C. L. R. James e dos cubanos Benitez Rojo e Fernando Ortiz, dentre outros.
Na Coldmbia, o esforco da elite e dos governos em suprimir fatos histéricos
e problemas sociais fez com que os escritores de literatura promovessem de tal
forma um ataque a uma suposta histéria oficial que a ficcdo tem sido considerada
a fonte principal para historiadores, cientistas politicos e soci6logos. Eduardo
Posado-Carbo (1998, p. 398, tradugdo nossa) enfatiza que é comumente aceito
entre os cientistas sociais do pais que “a ‘verdadeira’ histéria da América Latina

foi resgatada pela fic¢do”.’

9 “the ‘true’ Latin American history has been rescued by fiction.” (POSADO-CARBO, 1998, p. 398).



E valido apontar que a relacdo entre as areas do saber eurocéntricas e a literatura
ndo foi um fendmeno exclusivamente latino-americano. As confluéncias entre elas
sdo explicitas em obras expressivas da intelectualidade em outros paises do conti-
nente. Como na do norte-americano W.E.B Du Bois (1999), o primeiro sociélogo
negro das Américas, que dentre as suas realizacdes no campo do ensaismo literario
destaca-se As almas da gente negra (1999).

Quanto a narrativa literéria, esta se constitui em um instrumento de mergulho
no universo cultural de uma época, contribuindo para elucidar os sentidos adotados
na explicitacdo das relacdes sociais, culturais e histéricas. Pois, conforme Pesavento
(2003, p. 82), a literatura

[...] permite o acesso ao modo pelo qual as pessoas pensavam o
mundo, a si préprias, quais os valores que guiavam seus passos, quais
os preconceitos, medos e sonhos. Ela da a ver sensibilidades, perfis,

valores [...]. Ela é fonte privilegiada para a leitura do imaginario.

Contudo, como observa Candido (2000), o estudo do ponto de vista historico
da literatura como elemento do processo de construcdo da cultura e das sociedades
deve ser feito sem mutilar a sua realidade, que € estética. Nesse sentido, a aborda-
gem de fendmenos historicos a partir de sua representacao ficcional ndo significa
equivaler historia e ficgdo. Significa apenas que, embora em planos e linguagens
diferentes, ambas sdo aproximacdes a realidade que se fazem com a utilizacao de
meios narrativos. Algumas dessas aproximacoes sdo mais precisas ou mais signi-
ficativas, outras menos, portanto nenhuma esgota a realidade, sao recortes, olhares
que inclusive podem ser deformados e deformadores.

Sugeridas as relacdes entre texto e contexto e a necessidade de ndo restringir a
literatura a documento ou reflexo da sociedade, através das anélises sociolégicas ou
histéricas, é necessario ressaltar que a literatura aqui passa a ser encarada mais como
fato da histoéria da cultura do que como fato estético, pois esta encontra-se relacio-

nada a aspectos fundamentais da vida social, cultural e politica da América Latina.



Assim, as funcdes historicas da literatura, de acordo com o contexto politico
e sociocultural de cada pais, revelam o carater “interessado” ou o “compromisso”

da literatura no continente. Segundo Antonio Candido (2002, p. 98), a

[...] literatura na América Latina sempre foi “comprometida”, mas
em sentido especial [...]. Nao tanto um designio ideoldgico, mas o
empenho em contribuir para a constru¢do da nacionalidade através

da cultura desde a Colonizagao.

No geral, as reflexdes dos criticos literarios ressaltam dois angulos que tém
gerado diferentes teorias e metodologias no estudo da literatura na América Latina:
a literatura como prolongamento das literaturas metropolitanas e, em um momento
posterior, como ruptura em relacdo a elas. Desse modo, as anélises partem da
diferenciacdo da literatura por periodos histéricos: durante a situagdo colonial, o
processo de emancipacao do discurso em relacdo aos modelos europeus e o papel
critico daqueles designados de vanguarda.®

A partir dessa perspectiva, nos primeiros séculos de invasdo europeia, a lite-
ratura pode ser compreendida como instrumento eficiente no empreendimento
colonizador. Nesse contexto, a imposicao cultural do colonizador encontrou forte
instrumento através da producao literaria de cronistas, sacerdotes, juristas, mili-
tares, enfim, funcionérios dos governos das Metrdpoles, cujas poesias, oratérias e
sermoes exprimiam a religido e os valores dos conquistadores.

Uma parte consideravel das producdes literarias do passado das Américas teste-
munham a funcao ideolégica de uma literatura diretamente associada aos mecanis-
mos de dominacao. Sérgio Buarque de Holanda, em Visdo do paraiso (1992), mostra
como a colonizacdo através de narrativas construiu imagens de beleza, riqueza e

propriedade do continente americano, por exemplo, a do El Dorado, como uma

10 Para uma discussdo acerca da literatura nos diferentes momentos histéricos na América Latina,
ver os trés volumes organizados por Ana Pizarro — América Latina: palavra, literatura e cultura
(1993; 1994; 1995).



forma de orientar ou contribuir com a Conquista. E isto permitiu a exploragdo dos
recursos naturais, bem como a penetracdo no vasto continente desconhecido para
submeté-lo as normas e culturas impostas pelos paises colonizadores.

Desse modo, nao é dificil perceber nas obras literarias desse periodo a cele-
bracdo da ordem, das normas da colonizacdo e a defesa do colonizador. Na maioria
dos livros ha o predominio da ideia conformista de que a colonizacdo era justa e
fecunda, devendo ser aceita, defendida como implantagdo de valores morais, reli-
giosos e politicos que acabavam com a “barbérie” e implantavam a “civilizacao”.

Entretanto, é necessario ressaltar que a literatura mantém relacdoes com a rea-
lidade social, e isso faz com que ela incorpore as contradi¢ées sociais a estrutura
e ao significado nas obras. Assim, as obras literarias podem ser vistas de angulos
divergentes, e mesmo contrarios, mas nao excludentes. Em meio a outros, destaca-se
o livro, de 1781, Caramuru, de Santa Rita Durdo, que tem sido enaltecido por cri-
ticos literarios e historiadores como uma obra basilar, pois langou os fundamentos
do que seria o Indianismo, um dos modelos estéticos do século XIX. Contudo, na
obra ha uma expressiva ambiguidade quanto a exaltacdao da “ordem natural da vida
indigena” em oposicdo a ordem politico-religiosa do invasor europeu. A partir de
uma espécie de enaltecimento do portugués ao mesmo tempo que do pais, o autor
denuncia que o brasileiro sentia-se coagido pelo sistema colonial.

Nesse sentido, as narrativas literarias foram atuantes como meio de imposicao
dos padroes culturais e, também, fermento critico capaz de manifestar as ambivalén-
cias da colonizacdo. Posteriormente, caracterizou-se, também, como instrumento de
critica social, pois os autores'' se propuseram a analisar, criticar e pensar suas reali-
dades através da literatura, inclusive antecedendo as reflexdes das Ciéncias Sociais.

No fim do século XIX e inicio do XX, em que o imperialismo europeu e

0 expansionismo norte-americano se impuseram aos paises latino-americanos,

" Para uma reflexdo acerca do papel social e politico do romancista na América Latina, ver:
CARPENTIER, ALEJO (1992).



a literatura desempenhou importante funcao de busca da afirmacao cultural dos
povos da regido, destacando as obras do uruguaio José Enrique Rodo, as do cubano
José Marti, importante intelectual que participou ativamente na luta pela indepen-
déncia de Cuba, e a do peruano José Carlos Mariategui.

Segundo Angel Rama (1982, p. 74), um dos mais importantes criticos litera-
rios da América Latina, nesse periodo a acdo dos intelectuais e artistas tinha como
principal preocupacao a busca pela identidade cultural propria que caracterizasse
sua producdo em ambito artistico mundial. Esse comportamento conformou uma
caracteristica importante dos intelectuais e artistas latino-americanos. Pois, a arte e,
principalmente, a literatura transformaram-se em instrumento de combate, e a maioria
das obras latino-americanas desse periodo expressa acentuada tendéncia politica.

Nessa perspectiva, a literatura’? da América Latina teve como uma de suas

principais preocupacdes a construcdo da identidade nacional.

A literatura no Brasil, como a de outros paises latino-americanos,
é marcada com esse compromisso com a vida nacional no seu con-
junto: [...] aqui houve a consciéncia, ou a intencdo, de estar fazendo
um pouco da nacdo ao fazer literatura. (CANDIDO, 2000, p. 18).

Nesse periodo, os paises da América Latina sofreram intensamente com as
correlacdes de forcas do colonialismo externo. A expansao do imperialismo e do
capitalismo europeu através de seus projetos modernizadores, bem como dos pro-
jetos politicos, econdomicos e expansionistas norte-americanos incidiram profun-

damente nas economias e politicas dos paises da regidao. No contexto de formacao

12 Apesar desta discussdo encontrar-se centrada na literatura, é importante salientar que hd um movi-
mento intelectual tedrico-cientifico mais amplo nesse periodo acerca da nacdo, identidade, das
singularidades culturais que caracterizavam os paises da América Latina, conforme atestam as
publicacdes dos livros, entre outros, de Gilberto Freyre, Casa-grande & senzala; Raizes do Brasil,
em 1936, por Sérgio Buarque de Holanda; Os Jacobinos negros, em 1938, por C. L. R. James;
e Contrapuento cubano del tabaco y del azticar, em 1940, por Fernando Ortiz.



dos novos Estados Nacionais, as classes dirigentes, preocupadas em fundarem
nacoes nos moldes europeus, de criarem formas de organizacdo e reordenamentos
politico-institucionais que caracterizam o Estado-na¢dao moderno, apropriaram-se
dos modelos, projetos e discursos “civilizadores” dos paises do Norte.

As interpretacoes e reflexdes da intelectualidade latino-americana publicadas
através de jornais, em forma de ensaio ou romances, a partir da consciéncia dos
problemas sociais, dos processos histéricos e socioculturais, dividiram-se entdo
em duas perspectivas: a “civilizacdo de copistas”, isto é, aqueles que propunham a
copia e imitagcdo de modelos, de conhecimento e dos projetos da Europa Ocidental e
dos EUA, a fim de consolidar o progresso e o desenvolvimento de seus paises; e 0s
que buscavam reinterpretar o passado com os olhos livres das amarras conceituais
criadas pela modernidade europeia no século XIX.

Nos idearios nacionalistas a retérica modernizadora e as ideias de civilizagdo e
barbarie conformaram as ideologias de formagdo das novas nacdes. Tal dicotomia
marcou indelevelmente as politicas, as representagcdes da nacao nas Américas em
fins do século XIX, assim como o pensamento intelectual. Nesse contexto, pers-
pectivas diferentes e antagOnicas surgiram para responder as questdes raciais e o
que fazer com o indigena — a grande problematica apontada pelos grupos dirigentes
em varios paises da regido.

Desse modo, a partir da consciéncia dos problemas sociais, o contexto historico

e sociocultural, criou-se, na expressdo de Edward Said (1995, p. 47), uma

[...] “literatura de resisténcia” que se prop0s a rever as certezas uni-
versalizantes do colonizador. Na perspectiva do autor, a literatura
tornou-se uma forma cultural de importancia capital na formacao de

sentimentos e experiéncias de “estruturas de atitudes e referéncias”.

E entre os varios escritores criticos aos modelos eurocéntricos e norte-america-
nos, destacam-se o cubano José Marti com Nuestra América, de 1891, e o uruguaio
José Henrique Rod6 (1871-1917) com Ariel, de 1900. E vélido indicar que embora



com distintas preocupacdes e contextos, os autores partilham de algumas ideias:
rechacavam a imitacdo, a imigracdo e o ideario de superioridade das “civilizagdes”
do Norte, defendiam a tese do resgate do passado, a valorizagdo do que era original
e proprio dos povos da regido e o reconhecimento de uma identidade mestica, além
da preocupacdo com o imperialismo norte-americano e a integracao da regiao como
meio de enfrentamento das novas situagdes colonizadoras.

Nas primeiras décadas do século XX, a literatura, em contraposicao as teorias
positivistas e raciais, resignificou a questao da identidade ao denunciar os problemas
vivenciados por negros e indigenas e a influéncia das culturas dos povos originarios
e africanos nos paises latino-americanos. Dentre os diversos autores que trataram
em suas obras da influéncia da cultura negra de origem africana em paises da
regido, destacam-se: o poeta cubano Nicolas Guillén, com obras que denunciavam o
racismo e refletiam sobre a identidade cubana, tais como: Motivos de son, de 1930,
e Songoro, Consogo, de 1931. A escritora e antropéloga Lydia Cabrera com o livro
de 1936, Cuentos negros de Cuba. E o escritor Alejo Carpentier, com O reino deste
mundo, de 1949, livro no qual tematiza as relagdes entre o colonizador europeu e
o0 negro escravizado no contexto da independéncia do Haiti em 1803.

Periodo também que vérias obras designadas como Indigenismo foram publi-
cadas. Esse foi um movimento que envolveu a literatura, as artes em geral, bem
como politicas estatais em diversos paises da América Latina, especialmente, Peru,
Equador, México, Bolivia e Guatemala. E vélido apontar que o Indigenismo é objeto
de varias polémicas quanto as perspectivas diferentes, até mesmo, antagonicas dos
indigenistas, em relacdo aos povos originarios e seus processos culturais. Do mesmo
modo, ndo ha consenso nos estudos a respeito desse movimento no que tange a
trajetoria, definigcdo e perspectiva.

Porém, ha uma concordancia entre os estudiosos que este movimento surgiu a
partir de dentincias, por parte da intelectualidade e artistas, das condi¢des de existéncia
e atrocidades que sofreram os povos indigenas, no contexto de independéncia e for-

macao dos Estados Nacionais na América Latina. Nessa perspectiva, o Indigenismo



se constituiu em um dos elementos significativos de compreensao do processo de
construcdo da nagao, pois a intelectualidade buscava legitimar a imagem do indigena
como o verdadeiro elemento nacional, que é considerado pelos criticos literarios um
dos elementos mais originais da literatura dos paises andinos da América do Sul.
Segundo Eugenio Chang-Rodriguez (2009), um dos estudiosos do Indigenismo

contemporaneo que data este movimento a partir do inicio do século XX:

Cultivaram o Indigenismo escritores com objetivos tao diferentes
quanto os peruanos Manuel Gonzélez Prada (1844-1918), Uriel
Garcia (1884-1965) e José Carlos Mariategui (1894-1930), o mexi-
cano José Vasconcelos (1882-1959), o equatoriano Jorge Icaza (1906-
78) e o boliviano Fernando Diez de Medina (1908-1990). Os seis
tentaram, junto com outros, definir e localizar o indio no contexto de
sua ideologia, aplicada a cultura e sociedade hispano-americana.'?
(CHANG-RODRIGUEZ, 2009, p. 103, traducdo nossa).

Para o autor, o lado positivo do Indigenismo é que este se configurou como
um movimento de dentncia da exploracdo do indigena e da luta pela integracao
dos povos originarios a vida nacional, chamando a atencdo para os problemas das
massas exploradas e segredadas de indigenas em varios paises na regido.

Segundo Antonio Conejo Polar (1994, p. 721), o Indigenismo foi um dos
elementos mais originais da literatura hispano-americana e uma das principais
manifestacGes caracteristicas do nacionalismo cultural latino-americano. E den-
tre outros autores que foram enquadrados pela critica literaria nesse movimento

estético, destacam-se os peruanos José Carlos Mariategui e José Maria Arguedas.

13 “Cultivaron el Indigenismo escritores tan diferentes en objetivos como los peruanos Manuel
Gonzdlez Prada (1844-1918), Uriel Garcia (1884-1965) y José Carlos Maridtegui (1894-1930),
el mexicano José Vasconcelos (1882-1959), el ecuatorio Jorge Icaza (1906-78) y el boliviano
Fernando Diez de Medina (1908-90). Los seis trataron, junto con otros, de definir y ubicar al
indio en el contexto de su ideologia, aplicada a la cultura y sociedad hispano-americanas.”
(CHANG-RODRIGUEZ, 2009, p. 103).



Mariategui (2007), em Siete ensayos de interpretacion de la realidad peruana,
publicado originalmente em 1928, a partir de uma perspectiva socialista, elabora um
programa de renovacdo nacional integrando o Peru em um mundo moderno e mais
igualitério para os indigenas. Enquanto José Maria Arguedas no romance Los rios
profundos, de 1958, ao retratar o encontro entre os indigenas e o colonizador, busca
registrar o mundo andino através da lingua quéchua, em forma de narrativa literaria.

Por fim, a partir de 1940, em toda a América Latina, hd um niimero significativo de
obras que tematizam as relacGes histéricas entre as classes sociais e os problemas sociais
advindos do capitalismo, contendo dentncias da exploracao do “grande capitalista”
que promove a desumanizacdo do homem, pela exploracdo do trabalho, a decadéncia
da grande propriedade rural e a ascensdo de novos grupos industriais e a formagdo
de uma classe dominante, vinculada ao mundo rural, bem como das ditaduras locais.

Miguel Angel Asttirias, no livro El Sefior Presidente de 1946, apresenta uma
critica severa ao ditador da Guatemala Estrada Cabrera e denuncia a miséria e a
desigualdade politica, econémica e social da maioria da populacao de seu pais.
Além das obras do colombiano Gabriel Garcia Marquez, que em meio aos varios
romances que abordam a experiéncia da ditadura militar, e a relacdo entre ditador e
sociedade, através de personagens, cendrio e formas narrativas, destacando-se aqui
Ninguém escreve ao Coronel, de 1961, e Cem anos de soliddo, de 1967.

Esse processo de “traducao” da cultura local a literatura se constitui numa
tentativa pelos escritores de fazer emergir aspectos do passado silenciados ou que
cairam no esquecimento promovidos pelo poder ou pelas representacdes oficiais.
A teoria elaborada pela critica literaria para descrever as relagdes culturais da
regido no periodo parte da ideia de transculturagao literdria, consolidada pelo critico
uruguaio Angel Rama (1982), a partir de formulacdo inicial do cubano Fernando
Ortiz. Tal perspectiva destaca a capacidade que a literatura teria de incorporar
diferentes linguas, visdes de mundo e objetos, como nas obras dos autores José
Maria Arguedas, o mexicano Juan Rulfo, o colombiano Gabriel Garcia Marquez e

o brasileiro Jodao Guimaraes Rosa, segundo Rama.



Esta breve reflexao acerca da literatura como fonte de indagacao e compreen-
sdo das sociedades latino-americanas procura revelar a importancia da literatura
na vida cultural, social e politica na América Latina, bem como seu papel como
instrumento e fonte de investigacdo e constru¢do de um saber sobre a América
Latina. Perpassando as relagOes sociais e de poder entre as Metropoles e as Col6-
nias, tornando-se instrumento de critica e de compreensao das realidades sociais,
apos as Independéncias, os nacionalismos do inicio do século XX, na luta pelos
direitos durante as ditaduras militares, nos dilemas de consolidacdo da democracia
e em outros processos historicos, a literatura desempenhou o papel que segundo
alguns cabe somente as Ciéncias Sociais.

Contudo, a literatura na América Latina se constituiu em importante forma de
pensamento critico que nos permite compreender as narrativas e imagens impostas
nos processos de colonizagdo do século XVI, contribuiu também para elucidar os
processos de afirmacdo dos nacionalismos e de construcao da patria, do fim do
século XIX e inicio do século XX, e se transformou em importante instrumento
de combate as atrocidades cometidas aos povos originarios e de origem africana,
bem como de dentincia dos processos imperialistas dos paises do Norte e expansao

do capitalismo na regido.



Nacionalismo e
anti-imperialismo
nas Américas

1. Bartolomeu de Las Casas e o primeiro antidiscurso hegeménico

O que significa pensamento critico latino-americano? Por que ndo falamos
simplesmente sobre o pensamento filos6fico? Na prevaléncia do paradigma da
modernidade no Ocidente, o conhecimento sobre o mundo em geral distorce o
mundo que conhecemos. A imagem que nos é dada da realidade nem sempre esta
de acordo com ela mesma. E, como Calibd, temos dificuldade de nos olharmos
fora do espelho que nos é imposto por Prospero para aceitarmos nossa condigdo
de subalternos, barbaros, inferiores. Em nossas mentes estao forjados conceitos,
ideias, normas, padrdes, pressupostos e mecanismos estabelecidos pelo sistema de
dominacdo exercida por cinco séculos e que tém seus fundamentos nas Ciéncias
Sociais europeia e norte-americana.

A metéfora do espelho de Préspero, que aparece nos escritos de José Enrique
Rodé, Carlos Fuentes, Roberto Fernandez Retamar e Richard Morse, ajuda-nos a
entender esta dificuldade de olharmos a n6s mesmos sem a intermediagdo do con-
quistador, do europeu, do outro estrangeiro. Quando analisamos as obras dos autores

que falam sobre a América Latina, percebemos a reiterada tentativa de entender



nossos problemas e contingéncias a partir de modelos exégenos, transplantados
sem um compromisso com nossa realidade histérico-social.

Mas, as Ciéncias Sociais latino-americana e caribenha tém uma vocagao critica,
quer dizer, de questionar o paradigma dominante, de buscar formas de emancipacdo
e gerar reflexdes que vao além da mera reproducdo de pressupostos construidos em
outra época, em outro lugar. Assim, recupera a historia ndo contada, a versao dos ven-
cidos, a oralidade, os métodos ndo cartesianos, as verdades ndo estabelecidas, a alte-
ridade. A partir de uma experiéncia vivida, do trauma da colonizacdo, do genocidio
dos habitantes originarios, da escravidao negra, da dependéncia econémica e politica,
é que construimos nossa teoria social critica, comprometida com a transformacao.

Franz Hinkelammert (1986) define o pensamento critico como aquele que busca
a emancipacdo humana, a humanizacdo das relacdes humanas mesmas e da rela-
¢do da humanidade com a natureza. Assim, busca transformar a realidade social
estabelecida pela dominacao hegemdnica, quebrando as cadeias que aprisionam
e limitam a liberdade e a dignidade. Pensamento critico, segundo Hinkelammert,
tem que identificar, analisar e denunciar essas cadeias. Ainda que existam muitos
autores latino-americanos comprometidos com a reproducdao mimética de ldgicas e
conceitos estrangeiros, alheios a realidade e necessidades da Latino-América, que
constroem discursos para deixar as coisas como estdo, este livro ndo se ocupara deles.

Desde que a Europa dominou o continente (e mesmo antes) existe pensamento
critico, porém, muito dessa producao continua invisibilizada ou foi realmente per-
dida na construgdo de universais transcendentais e a-historicos. Os simbolos, 0s
signos, a histéria sdo consolidados por um grupo de letrados que se dedicam a
ordenar o universo dos signos a servico de uma elite dominante (RAMA, 2015).
Angel Rama, ao analisar a Cidade Letrada, que tem a funcéo de construir uma
linguagem simbédlica de acordo com os interesses da Metrépole e, nesse percurso,
perde-se a critica que sempre existiu. Segundo Dussel, o discurso de domina-
¢cdo, justificando saques e genocidios, encontrou seu primeiro “critico ferrenho”,

seu “primeiro antidiscurso filos6fico”, no inicio do século XVI, quando o padre



Bartolomeu de las Casas, testemunha da extrema violéncia contra os Tainos e dos
abusos sistematicos de Diego Velasquez e sua escolta, decidiu, em agosto de 1514,
proferir um sermao de Pascoa como dentncia e entregar seus escravos indigenas
para acabar com qualquer cumplicidade com a Conquista. Foi o primeiro discurso
de critica severa, argumentada filosoficamente, contra a empresa exploratéria e
sanguindria na América Latina.

A formacdo do Estado Nacional espanhol em torno do cristianismo deixou
marcas profundas no processo de colonizacdo do Novo Mundo. Sobre as bases ideo-
l6gicas de um cristianismo apropriado por uma instituicao poderosa e centralizadora,
a Igreja Catolica, associada ao poder da dinastia espanhola, a Europa expurgou de
seu territorio primeiro os muculmanos com a queda de Granada, em 1492, e depois
partiu para a conquista dos povos habitantes das Américas. No mesmo ano em que
caiu o Império Mouro, Colombo chegou ao Caribe.

Nos registros de Colombo, ele identifica os primeiros indigenas como muito
pacificos e medrosos, nus, sem armas e sem lei (TODOROYV, 1999, p. 49). Mas,
0 mais interessante é que afirma que sdo povos sem religido. Nesta declaracao,
pode-se interpretar os primérdios da no¢do de que os nativos nao tinham sequer
alma, desprovidos de espiritualidade. Mais tarde, esta concepgao da natureza dos
indios subsidiou os argumentos a favor de sua destruicao.

As primeiras criticas ao regime de escravidao imposto aos indigenas, chamado
de encomiendas, que consistia em entrega-los aos espanhdis para que promovessem
a sua evangelizagdo e a “salvagdo de sua alma” em troca de trabalho arduo e gra-
tuito, foram feitas pelos frades dominicanos. Frei Antén de Montesinos, em 1511,
questionou a propria posse das terras pela Coroa Espanhola. Diante das pressoes
impostas especialmente pelos frades dominicanos e franciscanos, editou-se, em
1512, a Lei de Burgos, que visava proteger os indigenas, mas sem muita eficacia.

A Lei de Burgos procurava limitar os abusos cometidos pelos colonos espanhois
contra indigenas nativos, proibindo os maus-tratos, prescrevendo a necessidade de

pagamento, alojamento e alimentacdo dos indigenas nas encomendas e proibindo o



trabalho para indigenas gravidas. Criava ainda a obrigacdo da catequizagdo e conversao
dos indigenas ao catolicismo. Contudo, a tentativa de uma certa “humaniza¢do” no tra-
tamento dos indigenas ndo teve nenhuma repercussao na pratica cotidiana nas colonias.

Em 1513, por outro lado, foi assinado o Requerimiento, que exigia a adesao
dos indios a autoridade do Papa e da Coroa Espanhola, proclamando o direito dos
espanhdis de tomar as terras e subjugar os indigenas por qualquer meio necessa-
rio. O Requerimiento era lido, em espanhol, para grupos de indigenas que nada
compreendiam, a fim de justificar a morte ou a escravizacao daqueles que desres-
peitassem a autoridade dos colonos.

O desenvolvimento traumatico das encomiendas e do Requerimiento, seguido
das monstruosas formas de conquista na América, levou Frei Bartolomeu de
Las Casas a formular a critica mais severa do sistema espanhol e de sua legitimi-
dade. A posicdo de Las Casas foi mais notavel em suas obras criticas publicadas
mais tarde e no controverso encontro em Valladolid com Juan Ginés de Septilveda,
onde enfrentou posicoes que justificavam a violéncia, submissdo e guerra contra
0s povos indigenas com base em leituras de Aristoteles, argumentando uma con-
dicdo de inferioridade dos indigenas, “selvagens”, que necessitavam receber as
“boas normas” da vida e a doutrina crista pela forca. A respeito do Requerimento,

Las Casas (2015, p. 32, traducdo nossa) escreve:

[...] porque a cegueira mais perniciosa que aqueles que governaram
as Indias até hoje sempre tiveram ao ordenar e comandar a conversio
daquelas gentes... atingiu tal profundidade que eles imaginaram,
praticaram e mandaram que se fizesse aos indios requerimentos
de que venham para a fé e prestem obediéncia aos reis de Castela,

se ndo sera feita guerra a fogo e sangue, e os matardo e capturardo...!

1 «

[...] porque la ceguedad perniciosisima que siempre han tenido hasta hoy los que han regido las
Indias en disponer y ordenar la conversién de aquellas gentes... ha llegado a tanta profundidad
que hayan imaginado e practicado e mandado que se les hagan a los indios requerimientos que



O Frei Bartolomeu de Las Casas, que até entao era encomendero de indigenas,
em 1514 decidiu devolver aos indios suas terras, passando a defendé-los junto
com a ordem dos franciscanos, a qual se integrou. Ele regressa definitivamente a
Espanha em 1547, apés anos de conflitos com os espanh6is na condicao de bispo
de Chiapas (regido mexicana com forte presenca indigena), e passa a se dedicar ao
debate no seio da Corte sobre o tema, que levara a defesa dos indigenas perante a
junta de Valladolid em 1550-1551.

A histéria de Bartolomeu de Las Casas demonstra uma forte experiéncia no
Novo Mundo. Formado em Humanidades na Academia de Sevilha, muda-se aos
18 anos para o Haiti, onde seria colonizador e catequizador de indios, cujo primeiro
“lote” recebera em 1505 em encomienda para trabalhar em suas terras e em suas
minas. De frei é ordenado padre em 1507 em Roma, retornando a América em
1510, na condigdo de primeiro padre das “Indias”. Mantém seus primeiros contatos
com os freis dominicanos em 1511, ficando profundamente impressionado pelas
posicOes radicais destes. Ainda assim, mantera por mais alguns anos uma postura
dubia, recebendo novos lotes de indios encomendados em 1513, além de auxiliar
os espanhois na conquista da ilha de Cuba, no qual pede cleméncia em prol dos
conquistados diante da brutalidade do conquistador.

Em 1514, Las Casas rompe definitivamente com o sistema colonial, devolvendo
suas terras e 0s indios que nelas trabalhavam ao governador Diego Velasquez. Passa
entdo a proferir sermdes contra as encomiendas, o que leva a Coroa Espanhola a
enviar uma junta de te6logos em 1516 para se manifestar sobre a situacao, que ao
final ddo parecer favoravel ao instituto. Las Casas também busca organizar expe-
riéncias de catequizacdo pacifica dos indios, mas em menos de um ano fracassa e
decide se integrar a ordem dos dominicanos, onde passara anos de recolhimento

para estudos e meditagao.

vengan a la fe y a dar la obediencia a los reyes de Castilla, si no que les hardn guerra a fuego y
a sangre, e los matardn e captivardn...” (LAS CASAS, 2015, p. 32).



Aos 56 anos, em 1530, Las Casas volta a ativa na luta pela defesa dos indigenas.
Desde 1539 trava negociacdes com a Coroa Espanhola e o Conselho das Indias
a fim de abolir as encomiendas, conseguindo forcar a forma¢do de uma junta em
1541-1542, de onde se produzira as Leis Novas de 1542, mas que serdo abolidas
em 1545. Entre 1544-1547 serd bispo de Chiapas, regressando a Espanha em 1547
sob fortes ameacas dos encomenderos, e entdo passara a publicar livros em defesa
dos indigenas e com argumentos contra aqueles que defendiam tal instituto e a
escravidao por guerra justa. Seu principal oponente sera Sepulveda, e ambos se
enfrentardo na junta de 1550-1551.

Do outro lado dessa polémica, Juan Ginés de Sepulveda se notabiliza como
o maior defensor da escravizacdo dos indigenas, considerados “seres inferiores”,
“barbaros” e “ndo humanos” em seus discursos. Ginés de Sepulveda nasceu em
uma familia humilde em Cérdoba, e seguindo uma consistente vida académica
torna-se professor de Filosofia, com clara influéncia aristotélica. Manteve relagoes
proximas com o rei espanhol Carlos V, com o Papa Clemente VII, com os Médici do
principado de Florenga, com o Principe de Capri e com os Gonzaga. Seu principal
livro que trata da defesa da escraviddo chama-se Demdcrito II, no qual estabe-
lece um dialogo ilusério entre um sujeito contra e outro a favor da escravizagao,
sendo que este vencera o debate usando-se dos argumentos em prol da guerra justa
elaborados por Tomas de Aquino, além dos proprios argumentos de Aristételes.
Septlveda, que nunca foi as Américas, tomara a teoria de Arist6teles dos “escravos
por natureza” para justificar que qualquer resisténcia ou desobediéncia por parte
do indigena autorizaria a chamada “guerra justa”. Segundo Arist6teles, o homem
define-se como um "animal politico", portanto s6 possui atributos humanos aquele
que participa da pdlis. Dado que os escravos nao participam da pdlis, ndo ha neles
0s tragos caracteristicos do humano. Portanto, a escraviddo é tida por ele como um
dado natural, e ndo como uma necessidade econémica ou uma convengao legal.

Em seu argumento, os barbaros sdo naturalmente escravos, logo, os indios

sdo naturalmente escravos, ja que barbaros. Um corolario dessa afirmacao é que



é licito fazer guerra contra os escravos para subjuga-los. Até entdo, desde os pri-
meiros escritos de Colombo, a ideia da condicdo de barbaros dos indigenas estava
consolidada. O estado de barbarie dos indigenas exige, na visdo de Sepulveda,
a sua dominagao pela forca para liberta-los. Trata-se de um castigo aos crimes que
cometem contra a lei natural, especialmente por sua idolatria e pelos sacrificios
humanos que desenvolvem.

Las Casas constroi todo seu argumento na fundamentacao de que os indigenas
ndo eram barbaros, lancando um novo fundamento para a compreensao deste Outro.
Usa argumentos biblicos, com base no ministério pacificador de Jesus Cristo, para
desconstruir os argumentos laicos de Septlveda. Os indios, na visao de Las Casas,
ndo podem ser castigados pela cristandade, pelo simples fato de que ndo sdo cristaos
efetivamente, mas no maximo potencialmente.

Apos anos de controvérsias e disputas, os dois oponentes se enfrentaram em
Valladolid perante um tribunal constituido por Carlos V em 1550. As duas ques-
tdes que nortearam o debate foram a humanidade dos indios e a legitimidade do
dominio espanhol. Os argumentos oferecem um rico material sobre a legitimidade
da invasdo, o papel do cristianismo, a ideia da existéncia de racas superiores e
outros temas atuais ainda hoje. As ressonancias do debate e da posicdo de ambos
os autores sdo observaveis até hoje, e permeiam as diferentes perspectivas tedricas
adotadas pelos intelectuais. Enquanto a partir de Septilveda desenvolveram-se
diferentes teorias colonialistas, de Las Casas desenvolveram-se teorias destinadas
ao reconhecimento de direitos individuais de todos os seres humanos, sob a égide
da liberdade. Além disso, a no¢do do Direito como a pratica da justica, como obri-
gacdo relacional objetiva, e como direito subjetivo, sdo apreensdes possiveis de se
extrair da inspiracdo lascasiana.

Las Casas julgava ter vencido o debate contra Septilveda, mas os juizes da junta
suspenderam o debate indefinidamente e jamais proferiram uma decisao definitiva.
Com isso, ambos se autodeclararam vencedores do debate. Nos anos seguintes,

proibiu-se o livro de Septilveda que defendia a escravizagdo do indio, e a Coroa



adotou a doutrina da persuasao amistosa. No entanto, as influéncias de Septilveda
ndo foram completamente solapadas, e em 1573 edificou-se uma lei basica que
trazia varios elementos de sua doutrina, tais como a visdo de que a colonizacao
seria benéfica para os indigenas e uma obrigacdo da Coroa, além de que se admitia
a violéncia “em ultimo caso” e “com o menor dano possivel”.

Apesar de exaltado como defensores dos indigenas, os argumentos de Las Casas
nao deixam de expressar um racismo cultural, afirmando que por ndo serem cristaos,
os indigenas sdo inferiores aos europeus e precisam ser catequisados. Para ele,
seriam um pouco mais que barbaros até se converterem a religiao do mais civilizado.
Ainda assim, como homem de seu tempo, seu argumento € bastante avancado em
relacdo ao racismo biolégico presente e crescente naquele momento. Septlveda
afirma a inferioridade do indigena pelo simples fato de sua constituicdo biologica.
Sao barbaros por natureza. A defesa da protecdo dos indigenas feita por Las Casas
o leva a pensar numa alternativa que vai se apresentar como historicamente catas-
tréfica: o trafico de escravos negros trazidos da Africa. Motivado pelas ideias de
Las Casas, em 1502, o governador de Santo Domingo, Frei Nicolas de Ovando,
autorizou a chegada dos primeiros escravos negros, marcando o inicio da historia
da diaspora africana ao Novo Mundo. A ilha de Hispaniola, onde se encontram
o Haiti e a Republica Dominicana, serviu de porto de entrada para os primeiros
navios trazendo escravos africanos para as colonias espanholas. Santo Domingo,
capital da Republica Dominicana, foi o ponto de partida para a empresa imperial
espanhola que se expandiu para todo o continente, iniciando o mais sangrento

regime de escravidao da Histéria.

A origem da filiagdo nacionalista dos pensadores latino-americanos esta ligada
ao periodo de formacao dos Estados Nacionais durante as guerras de indepen-

déncia nos primordios do século XIX. Em maior ou menor medida, essas guerras



contribuiram para a gestacdo da nacdo, apesar das diversas peculiaridades relativas
a cada pais. Assim, o nacionalismo que surge no Chile, no México ou no Peru é
muito diferente do nacionalismo nas regides caribenhas ou no sul das Américas.

A primeira experiéncia marcante de nacionalismo e anti-imperialismo, que
coaduna questionamentos epistemol6gicos da dominacdo com pratica libertdria, foi
a Revolucdo Haitiana (1791-1804) e sua Constituicdo de 1805. A Constituicao Hai-
tiana, idealizada por Toussaint L’ Ouverture e promulgada em 1805 por Jean-Jacques
Dessalines, traz no seu texto a esséncia de uma revolta de negros escravizados e
ansiosos por independéncia e autonomia, além de demonstrar uma enorme capa-
cidade critica do pensamento latino-americanos presente nas primeiras guerras de
independéncia. A Revolucdo Haitiana, tdo esquecida, invisibilizada e obscurecida
pela Histdria, representa uma feroz critica da logica escravista colonial estabelecida
pela Europa e desafia a visdo de “branquitude” e superioridade do homem europeu
no mundo. As consequéncias para as Américas e para o mundo foram incalculaveis,
apesar de nao reconhecidas (TROUILLOT, 1995). No Caribe, os ideais da Revolu-
cao Francesa — igualdade, fraternidade e liberdade — foram efetivamente colocados
em xeque por uma guerra sangrenta e dolorosa. O Haiti, a primeira colonia depois
dos EUA a se tornar independente, desafiou valores universais europeus e modernos
que eram hegemoOnicos no pensamento social e politico da época.

As massas, particularmente os escravos negros, estavam no centro da mudanca
social. Esta foi uma revolugao popular, a primeira na histéria moderna, que, por sua
vez, radicalizou as propostas consideradas revolucionarias de pensadores europeus
da Revolucdo Francesa. Apesar disso, a histéria do pensamento ocidental quase
nada menciona dessa experiéncia libertadora vivida e pensada na pequena ilha de
Saint-Domingue. Por isso, vale a pena reconta-la mais uma vez.

A solucao, proposta ironicamente pelo defensor dos indigenas Bartolomeu de
Las Casas, foi a importacdo de mao de obra africana, a quem foi atribuida maior
forga e resisténcia para o trabalho duro. No inicio, em 1700, chegaram cerca de

nove mil escravos a Saint-Domingue. Em 1790, a colonia importou 48 mil s6 nesse



ano, elevando a populacao de escravos para 500 mil. Eles também morriam aos
milhares, mas suas vidas simplesmente importavam menos que as dos trabalha-
dores europeus. Eles eram rapidamente substituidos por novas levas de escravos
vindos em grandes navios de trafico negreiro. Comparado com os EUA, a pequena
ilha de Saint-Domingue, que aboliu a escravidao 70 anos antes que o vizinho do
Norte, importou bem mais escravos, que tinham uma expectativa de vida que mal
chegava a 10 anos. Enquanto nos EUA ou no Brasil as condi¢oes permitiam que
se reproduzissem, em Saint-Domingue ndo viviam para tanto.

Apesar deste barril de pdlvora prestes a explodir, a primeira tentativa de inde-
pendéncia partiu dos brancos proprietarios e mulatos livres. Como toda col6nia da
época, a populacao local tinha pouca autonomia deciséria e 0 monopdlio comercial
imposto pela Metrdpole gerava revolta. Quando ocorre a Revolugdo Francesa em
1789, a populacdo local branca passa a se mobilizar para garantir a independéncia
dailha e o controle da vida politica (JAMES, 1989). Os mulatos se unem para rei-
vindicar a igualdade proposta pela Declaracao de Direitos francesa. A esta altura,
ninguém mencionava a possibilidade de fim do regime escravista.

Os mulatos Vincent Ogé e Julien Raimond chegaram a ir perante a Assembleia
Nacional em Paris para pedir igualdade de direitos, sem nada conseguir. Ao retornar
a Saint-Domingue, iniciaram uma rebelido que terminou com a tortura e morte brutal
de Vincent Ogé. Enquanto mulatos livres e brancos, ambos proprietarios de escravos,
lutavam entre si, a verdadeira rebelido estava por acontecer entre 0s negros escravos.

Na noite de 21 de agosto de 1791, escravos representantes de quase todo o
norte do Haiti se reuniram em Bois Caiman, liderados pelo sacerdote vodu Dutty
Boukman. Quando todos chegaram, Cécile Fatiman, uma sacerdotisa vodu, degolou
um porco e a partir dai todos se comprometeram com Ogun a vingar o sofrimento
dos negros matando seus senhores. Para selar esse pacto sagrado beberam sangue e
fizeram talismas de protecdo com os pelos do porco (DUBOIS; GARRIGUS, 2006).
Quando voltaram as suas plantacdes, a Revolucao Haitiana comecou. Centenas de

proprietarios foram mortos e suas plantagdes incendiadas.



O vodu, parte importante da cultura haitiana, a despeito dos mitos e lendas
sobre sua préatica, representa o sincretismo entre uma religido politeista empres-
tada da Africa Ocidental com o misticismo catélico da Franca dos séculos XVII e
XXVIII. Muitos proprietarios franceses, seguindo uma paixao francesa pelo ocul-
tismo na época, faziam encantamentos e rituais ocultistas em suas plantagdes na
presenca de seus escravos. Muitas dessas praticas foram absorvidas nas cerimonias
vodus junto com as tradicdes religiosas dos ancestrais africanos (GIRARD, 2010).
Mesmo depois da independéncia do Haiti, o vodu continuou uma religido proscrita,
ainda que haja rumores de que era praticada pela maioria dos lideres em secreto.
Toussaint L’Ouverture, Jean-Jacques Dessalines, Henri Christophe e Jean-Pierre
Boyer condenavam publicamente as cerimonias vodu, que s6 foram liberadas em
1846. E depois mais uma vez proibidas com a invasdo dos EUA em 1915.

Durante a revolta, pedidos de ajuda foram feitos a Cuba, Jamaica, Santo
Domingo e aos EUA, mas poucos atenderam. O Exército francés conseguiu arre-
banhar alguns escravos leais e mulatos livres sob a promessa de igualdade futura.
Dessa forma, em 1792, grande parte da revolta ja tinha sido controlada, e alguns
negros estavam de volta a suas plantagdes ou haviam fugido para as montanhas.

Em 1793, os revolucionarios franceses levam Luis XVT a guilhotina, pro-
vocando uma forte reacdo de outros paises da Europa. A guerra das monarquias
europeias contra a Franca faz com que menos atengao seja dada aos problemas de
suas Coldnias além-mar. L.ogo, Inglaterra e Espanha invadem Saint-Domingue,
primeiro a partir do maior porto da coldnia e depois através da fronteira com Santo
Domingo, atual Reptiblica Dominicana. Certamente, nenhuma das duas poténcias
coloniais tinha a intencao de libertar os escravos, oferecendo pouca vantagem na
troca de Metr6poles. Dessa forma, quando a Franca envia um novo comissionado
comprometido com os ideais de igualdade, fraternidade e liberdade da Revolucao
Francesa, expressamente antiescravista, L.éger-Félicité Sonthonax, os negros revol-
tosos tém uma janela de oportunidade. Sonthonax oferece imediata emancipagao

para os escravos em troca de ajuda militar para expulsar as tropas britanicas e



espanholas do territorio. Esta decisdo é confirmada por Paris, que estende a abolicdo
da escravidao a Guadalupe, tornando-se a primeira metropole europeia a emancipar
seus escravos na América. Neste momento, o ja destacado lider negro Toussaint
L’Ouverture, que lutava ao lado dos espanhdis, muda de lado e passa a compor o
contingente francés. Depois de violentas batalhas, Inglaterra e Espanha finalmente
sdo derrotadas em 1798.

Toussaint L’Ouverture é a personagem mais reconhecida e celebrada da his-
toéria do Haiti, apesar de nao livre de controvérsias (DUBOIS, 2004). Filho de um
rei africano, foi levado a Saint-Domingue, onde trabalhou como cocheiro, ficando
livre do trabalho extenuante da plantacdo. Ainda como escravo, foi alfabetizado e
recebeu de seu dono a alforria mais de uma década antes da revolugdo. Quando a
revolta iniciou, L’ Ouverture, que era dono de uma pequena propriedade e de cerca
de 13 escravos, protegeu seus antigos proprietarios antes de se juntar as tropas
revoltosas. Inteligente e sagaz, logo subiu na hierarquia dos rebeldes, depois na
hierarquia das tropas espanholas e, depois, na hierarquia das tropas francesas. Com
a derrocada dos britanicos, L’Ouverture passa a ser a mais importante figura militar
na ilha. Logo fez manobras politicas para que Sonthonax voltasse para Paris, como
representante de Saint-Domingue. Guerreou contra André Rigaud, um mulato que
controlava o sul do pais e afastou seus supostos aliados Gabriel d’Hedouville e
Julien Raimond, removendo qualquer obstaculo a sua chegada ao poder. Em 1801,
L’Ouverture promulga unilateralmente uma constituicao que o transforma em gover-
nador-geral vitalicio com direito a nomear seu sucessor. Apesar de reinar soberano
na ilha, ndo reivindicou a independéncia do pais.

Seu esforco de reconstruir o pais e fazer voltar ao seu antigo esplendor envolveu
um conjunto de leis que obrigava a populacdo a voltar as condi¢Ges extremas de
trabalho nas lavouras de agticar, agora como “cultivadores”. Aqueles que recusa-
vam eram severamente punidos. O sonho da pequena propriedade, com producao
em pequena escala para subsisténcia, era destruido quando chegava o inspetor

de cultivo e antigo general da revolugdo, Jean-Jacques Dessalines. Com mao de



ferro, I’Ouverture controlava Saint-Domingue e, ao mesmo tempo, reafirmava seu
alinhamento com o governo francés através de varias cartas enviadas a Napoledo.

No entanto, Napoledo ndo considerou essa lealdade de L’Ouverture. Talvez
influenciado por sua esposa Joséphine, filha de proprietarios de lavouras em
Martinica, Napoledo iniciou uma campanha para o retorno da escravidao nas
colonias. Em 1801, enviou uma enorme tropa a Saint-Domingue, liderada por seu
cunhado Victoire Leclerc, que partiu acompanhado da irma de Napoledo e dos dois
filhos de L’Ouverture, a fim de conter a escalada de poder do governador-geral. Foi a
maior expedicdo enviada por Bonaparte a embates além da Europa: vinte mil solda-
dos experientes primeiro, seguidos de outros vinte e trés mil, dezoito meses depois.

L’Ouverture, um astuto estrategista, usou seu conhecimento do clima e da
geografia do pais e iniciou uma guerra de guerrilha, que seria considerada tética
de guerra na América Latina somente no século XX (JAMES, 1989). No entanto,
aceitou conversar com um oficial francés sob a promessa de que estaria seguro.
Neste momento foi capturado e deportado para o exilio em uma prisdo na Franca.
L4, ao se recusar a revelar a Napoledo onde escondia suas supostas riquezas, foi
isolado e colocado em condic¢des pouco acolhedores, o que gerou sua morte pouco
depois (DUBOIS, 2004).

Grande parte dos suditos de L’Ouverture, inclusive seu general Dessalines, pas-
sou para o lado francés logo no inicio da retomada do poder. Porém, as investidas em
prol do retorno da escravidao, o desarmamento e execucao das tropas de ex-escravos
negros e outras medidas que indicavam o retorno a situagao pré-revolucdo levaram
Dessalines, Christophe e outros generais que estavam lutando ao lado dos franceses
a se revoltarem de novo ao mesmo tempo que um surto de febre amarela assolava
as tropas vindas da Europa. Em fins de 1802, a febre havia reduzido drasticamente
o numero de soldados e, enfim, matou Leclerc. Rochambeau, seu sucessor, iniciou
um periodo de terror na Ilha, com afogamentos em massa, enforcamentos, crucifi-
cacdo e fogueira para seus inimigos. Construiu uma arena em Cape Francais para

que cdes dilacerassem negros diante de uma plateia formada por uma excitada elite



de proprietarios de lavouras. Para Rochambeau, somente o exterminio de todos os
negros traria o esplendor da antiga colonia, que poderia facilmente voltar a trazer
novos escravos da Africa (GIRARD, 2010). Esse periodo de brutalidade durou até
novembro de 1803, quando o que restou das tropas francesas ficaram cercadas, em
terra pelos rebeldes negros, pelo mar pelos navios britanicos.? E assim termina o
periodo colonial de Saint-Domingue, que passa a se chamar Haiti.

Metade da populagdo havia morrido nos dltimos 13 anos de lutas, quando
em primeiro de janeiro de 1804 foi proclamada a independéncia em uma série de
celebracdes em Gonaives. O trauma e o 6dio aos franceses eram tao grandes que
um dos oficiais presentes no momento da escritura da declaracdo da independén-
cia afirmou: “devemos usar a pele de um homem branco como um pergaminho,
seu cranio como tinteiro, seu sangue como tinta e uma baioneta como caneta.”
(DUBOIS, 2004, p. 298). A maioria dos brancos de Saint-Domingue que sobre-
viveram emigraram para os EUA, Franca ou para os paises vizinhos. Noticias do
levante negro espalharam o medo entre os proprietarios de toda a regido.

Os EUA somente reconheceram a independéncia do Haiti em 1862. Alguns
nomes importantes da politica norte-americana do século XIX, como George
Fitzhugh e John Calhoun, argumentavam que a escravidao era uma institui¢cao
humana capaz de manter o controle dos selvagens africanos. E completaram, se
libertos eles iriam se chafurdar na preguica e no caos (GIRARD, 2010, p. 61).

Sob a lideranca de Dessalines, o pais tentava achar seu rumo, ainda baseado nas
grandes monoculturas para exportacdo. Havia grande desconfianga com os poucos
estrangeiros que ainda permaneciam no pais e uma divisao racial interna, que colocava
os mulatos como 0s mais ricos, mas mais discriminados. O maior legado de Dessalines
foi a promulgacdo da primeira Constitui¢do do Haiti, com seu famoso artigo 14 que
declarava que “Todos os cidaddos, de ora em diante, serdo conhecidos pela denomi-

nacdo genérica de negros”. A Constituicdo promulgada em 1805 foi escrita a partir

2 A derrota no Haiti fez com que Napoledo desistisse de lutar pela Louisiana, na parte Sul dos EUA.



dos rascunhos de Toussaint L’Ouverture, feitos em 1801, que s6 pode se concretizar

depois da independéncia do pais. Segundo Griiner (2009, p. 6, traducao nossa):

Nenhum outro texto da conta mais eloquentemente da natureza ver-
dadeiramente sem precedentes — impensavel e irrepresentavel, para
dizé-lo como Trouillot — dessa revolucdo. Nenhum outro documento
articula mais claramente, de fato, o carater revolucionario do novo
Estado, a contramodernidade sincrética de seus pressupostos basicos
subjacentes e os desafios igualmente extraordinarios que a revolugdo
teve de enfrentar no contexto de um segmento do sistema mundial
em que a escraviddo era uma regra, e onde a expansao colonial
estava comecando a se espalhar para a Asia e Africa, e o racismo
“taxondmico” comegou a se transformar em um racismo ainda mais
frontal, de base bioldgica e “cientifica”.?

O governo de Dessalines* durou pouco. Em 1806 foi morto por um golpe
de seus proprios generais. As divisOes internas e disputas por poder marcaram as
relacdes entre 0s ex-escravos e revolucionarios desde seu inicio. Henri Christophe
assumiu como presidente e Alexandre Pétion como presidente do Senado, mas dispu-
tas entre os dois logo levaram a uma guerra civil. Christophe se declarou imperador
do Haiti, mas controlava apenas o norte, enquanto Pétion governava o sul do pais.
Assim foi até que em 1818 morre Pétion e assume outro veterano da revolucdo,

Jean-Pierre Boyer. Boyer reunifica o pais depois da morte de Christophe em 1820.

3 “Ningtin otro texto da cuenta mds elocuentemente de la naturaleza verdaderamente inaudita —
impensable e irrepresentable, para decirlo con Trouillot, de esa revolucion. Ningtin otro documento
articula mds claramente, en efecto, el cardcter revolucionario del nuevo estado, la contra-moder-
nidad sincrética de sus supuestos bdsicos subyacentes, y los asimismo extraordinarios desafios
que la revolucion tuvo que enfrentar en el contexto de un segmento del sistema-mundo en el cual
la esclavitud era regla, y donde la expansion colonialista estaba comenzando a extenderse hacia
Asia y Africa, y el racialismo ‘taxonémico’ empezaba a mutar hacia un atin mds frontal racismo
de base biolégica y “cientifica’.” (GRUNER, 2009, p. 6)

Ao saber que Napoledo iria ser coroado imperador, Dessalines preparou sua propria cerimonia de
coroacdo e passou a ser denominado Jacques I, imperador do Haiti.



Durante seu governo, o sistema de grandes plantacdes de agticar sustentadas por
trabalho semiescravo, voltado para a exportacdo, foi substituido por uma vasta divi-
sao de terras, que passaram a representar uma economia voltada para a subsisténcia.

Durante muitos anos o Haiti foi lugar de destino de negros libertos dos EUA.
Tanto os opositores quanto os apoiadores da escravidao nos EUA simpatizavam
com a ideia de os negros emigrarem para a Africa, principalmente depois da fun-
dacgdo da Libéria, em 1817, ou para o Haiti. O Haiti era mais proximo e mais viavel
era a viagem para la. A emigracdo no periodo da presidéncia de Boyer chegou a
quatro mil negros norte-americanos e continuou a crescer até a criacdo em 1860 do
Haytian Bureau of Emigration in the United States. Embalados por ideias como a
de Abraham Lincoln, que acreditava que a melhor solugdo para os negros libertos
no pais era a deportacao em massa a fim de equilibrar liberdade com harmonia
social, o governo dos EUA criou um fundo em 1862 em que um quarto das vendas
de propriedades no sul seriam depositados para financiar a emigracao dos negros.
O Haiti era o principal destino (FANNING, 2015).

O governo de Faustin Soulouque, de 1849 a 1859, foi marcado por um dis-
curso de nacionalismo racialista forte. Depois de dois governantes mulatos, Pétion
e Boyer, Soulouque se orgulhava de sua pele negra e fez mudancas importantes
na configuracdo de poder dentro do Haiti com base na raca. Muito antes de Jean
Price-Mars, Aimée Cesaire e Walter Rodney, Soulouque ja pregava o orgulho negro
e a independéncia intelectual dos haitianos. Foi, por exemplo, o primeiro presi-
dente a assumir sua filiacdo ao vodu. Esse orgulho contrastava com os ataques
que recebia da midia internacional. Nenhuma outra figura publica no Haiti havia
sido tdo ridicularizada por jornalistas e caricaturistas. Nos jornais europeus e nas
caricaturas de Cham e Honoré Daumier, por exemplo, Soulouque aparecia vestido
de trajes ultrajantes e com aparéncia de simios africanos.

O periodo pds-independéncia foi marcado por longos periodos de governo
ditatoriais (Christophe, 14 anos, Boyer, 25 anos, Soulouque 12 anos), golpes, guer-

ras civis e muitos distirbios economicos que culminaram na invasao das forgas



norte-americanas em 1915. Mas, a licdo dos negros revoltosos do Haiti, que lutaram
por sua liberdade e pelo fim da escravidao, marca uma histdria anticolonial tinica nas
Américas. Representou a constitui¢ao da primeira Reptiblica negra, com um nome
indigena, conquistada com muito sangue, ndo por uma elite crioula como aconteceu
na maioria das independéncias latino-americanas, mas por escravos negros.

Mais do que uma revolugdo politica, representou também uma revolugdo no
imagindrio social da época, marcado pela crenca na inferioridade natural do negro
e do escravo. Segundo Griiner (2009), a Revolucao Haitiana pode ser considerada
uma revolucdo filos6fica na medida em que questiona o falso universalismo europeu
e moderno-burgués e pde em perspectiva o particularismo dos escravos negros afro-
-americanos do Haiti. Susan Buck-Morss (2005) demonstra em sua obra a influéncia
fundamental da Revolucdo Haitiana na dialética do amo e do escravo presente na
Fenomenologia do espirito de Hegel, escrita entre 1804 e 1806. E é inegéavel a
influéncia de Hegel no pensamento social do século XX.

Com a declaracao que “todos somos negros”, presente na Constituicao hai-
tiana, a condicao de ser negro passa a ser politica, e ndo apenas racial. Ndo é uma
questdo de cor, mas de defini¢do juridico-politica. Esta é uma ruptura sem prece-
dentes na compreensao politica, etnorracial e social, que traz em si o paradoxo da
generalizacdo mas que foge do biologismo racista da época. Iguala pelo particular.

Para Griiner (2009, p. 11, tradugdo nossa),

o artigo 14 (e toda a constituicdo a que pertence) faz de fato a cri-
tica, inclusive antecipada, de uma (ideo)ldgica constitucional que
imagina o Estado-nacdo “moderno” como uma unidade homogénea,
sem distin¢Oes de classes, “racas”, género, etc. Ao mesmo tempo
ha na Constituicdo de 1805, e no proprio artigo 14, uma concepgao

unitaria da nagdo.’

5 “el articulo 14 (y toda la constitucion a la cual pertenece) hace de facto la critica, incluso anticipada,

de una (ideo)ldgica constitucional que imagina el Estado nacién ‘moderno’como una unidad homo-



Esta Revolucao é um marco na histéria e no pensamento latino-americano e
caribenho. Deixou também suas marcas na filosofia europeia e mundial, muito mais

do que os registros permitem-nos reconhecer.

Quase um século depois de iniciada a Revolucao Haitiana, o ensaio de José
Marti, publicado em janeiro de 1891, Nuestra América, renova o chamado a resistén-
cia epistemologica e empirica, no marco do expansionismo norte-americano. Ambos
0s textos revelam o potencial anti-imperialista do pensamento latino-americanos,
que se revela ndo apenas em argumentos filoséficos, mas na pratica cotidiana de
resisténcia e luta. Marti estabelece as bases ideolégicas de um acordo que permitira
consolidar uma alianga politica capaz de tornar Cuba independente da Espanha,
mas vai além quando critica a penetracdo do capital estrangeiro no setor acucareiro
e a subserviéncia politica e epistemologica das elites locais. Outros também esta-
vam atentos a esse movimento de crescimento da influéncia norte-americana nas
Américas, como os partidos radicais na Argentina e no Chile, mas nenhum desses
opositores a hegemonia dos EUA tiveram tanta lucidez e clareza em seus escritos.

José Marti, a partir de Cuba, dltimo pais a se tornar independente nas Américas,
impactou toda a América Latina como idedlogo da questdao nacional, escrevendo
sobre a conjuntura politica cubana da segunda metade do século XIX, que continua
atual até hoje em muitos aspectos. Sua inser¢ao no pensamento latino-americano se
deu a principio por seu importante trabalho como jornalista, escrevendo em jornais de
diversos paises do continente e por sua literatura, como autor de romances e poesias.

Marti, como correspondente internacional, sera percussor da cronica modernista

do jornalismo no final do século XIX. Assim, produziu leituras e interpretacdes

génea, sin distinciones de clases, ‘razas’, género, etcétera. Al mismo tiempo hay en la Constitucion
de 1805, y en el propio articulo 14, una concepcién unitaria de la nacién.” (GRUNER, 2009, p. 11).



novas do cotidiano das sociedades norte-americanas e europeias, durante as mudan-
cas socioecondmicas ocorridas com o avancgo e consolidacdo do capitalismo.
Segundo Machado (2012, p. 98),

[...] o jornalismo para além de se constituir em uma das expres-
soes de José Marti foi a pratica estética-politica discursiva de toda
sua vida, o lugar do debate politico e de exposicdo de suas ideias.
Em vérios sentidos a escrita de Marti é considerada precursora de
diferentes formas estéticas no ambito da literatura, do jornalismo e

das reflexdes politicas e sociais de Nuestra América.

Seu alvo principal era a independéncia da Espanha, mas suas cronicas alertavam
para a evolucdo econdmica, politica e social dos EUA, como o grande “gigante de
sete 1éguas” que se impunha sobre as Américas. Sua luta anticolonial lhe custou anos
de priséo e exilio. E do exilio que Marti se converte em lider intelectual e politico
da Guerra de Emancipacdo iniciada em 1895. Na Espanha se forma como advogado
e viaja ao México, Guatemala, Venezuela e aos EUA, de onde ndo para de escrever
e proclamar suas ideias revolucionarias. Seu periodo nos EUA permitiu observar o
crescente ideal expansionista norte-americano, além de ser critico das mazelas internas
do pais, como escravidao, exploracdo do proletariado, racismo, etc. Escreve diversos
artigos em 1889, no jornal The Manufacturer, da Filadélfia, e no Evening Post, de
Nova York, criticando o desejo anexionista em relacdo a Cuba, ja visivel nessa época.

Diferentemente de outros independentistas cubanos, Marti pregava nao s6 a
emancipac¢do da Colonia, mas também a libertacdo da presenca economica norte-
-americana como nova forca imperialista. Sua visdo era de longo alcance. Destoando
do pensamento social latino-americano de inicios do século XIX, presente nos
emancipadores como Bolivar, San Martin e Sucre, em que nacgao tinha um carater
mais agregador da América Espanhola como um todo, ap6s as primeiras inde-
pendéncias, o conceito passou a estar mais associado ao modelo de Estado-nagao

europeu. Os diversos povos que compunham os novos paises americanos ficaram



excluidos de um projeto que valorizava o dominio de uma elite criolla associada
ao capital estrangeiro. Marti retoma o ideal da unidade americana dos primeiros
emancipadores, especialmente de Simoén Bolivar, e chama os diversos grupos hete-
rogéneos que formam as nagdos a se unirem, ndo pela imposicdo ou pelas armas,
mas pela consciéncia de sua identidade hispano-americana, para além de uma
integridade territorial. Em 1885, escreve no jornal argentino La Nacién (2011)
que nacao é uma comunhdo de “espiritos”, “raizes”, “dores comuns” de um povo.

O processo de elaboragdo dos objetivos politicos da luta por independéncia
culmina em 5 de janeiro de 1891, quando se aprova as bases do Partido Revolucio-
nario Cubano, organizacdo que concentra os esforcos de Marti por dar coeréncia
ao projeto libertador. Cria-se a revista Pdtria, na qual Marti publica seus ideais
e difunde a necessidade de constituir um exército de libertacdo nacional. Nesse
mesmo ano publica seu mais célebre ensaio, Nuestra América (2011), no qual trata
de dar sentido a nocao de identidade, em oposicdo a dominacao pratica e episte-
mologica colonialista e imperialista.

Em Nuestra América, ensaio publicado pela primeira vez na Revista Ilustrada
de Nova York, em primeiro de Janeiro 1891, José Marti alerta para a grave ameaca
para a América Latina, o nascente império dos EUA, que ja despontava como uma
poténcia imperial no continente. O autor chama a atengao para as chaves para
prevenir e impedir a sua expansao, e podemos dizer que, para Marti, a palavra
que resume suas proposicoes é identidade. Esse texto literario e critico fornece
orientagoes claras e convincentes para a construcao da identidade latino-americana
como principal defesa para as ameacas externas e internas.

O texto se constrdi a partir da realidade histérica da América Latina no século
XIX, para expor a dualidade que confronta o homem desse tempo: a sua natureza
material (como a social, trabalho e interesse de conhecer); e consciéncia espiritual
(de liberdade, anseio por justica e verdade). Poderiamos identificad-lo com tantos
outros escritos que chamam a uma valorizacdo do que é préprio, criticamente

resistindo ao pensamento hegemdnico, numa clara desobediéncia epistemolégica.



Podemos dividir o artigo em trés tematicas principais: a) a busca pela indepen-
déncia da Coroa Espanhola, para a qual convida os leitores para lutar pela liberdade
do jugo da Metropole; b) a ameaca do expansionismo imperialista norte-americano,
motivando a acdo para impedi-lo; e c) os principios éticos e politicos, que repre-
sentam uma referéncia central nesse trabalho. O convite para realizar a unido para
recuperar a soberania dos povos latino-americanos contra opressores estrangeiros
é feito a partir de uma profunda concepgao ética e moral da vida.

Assim, 0 ensaio comega com uma exortagao para as pessoas que permaneceram
em sujeicdo a Coroa Espanhola: “o que resta de aldeia na América tem que acordar.
Estes tempos ndo sdo para deitar com o lengo na cabeca, mas com as armas como
travesseiro.” (MARTI, 2011a, p. 11). Embora imediatamente claro que “armas”
ndo sdo literais, mas “armas do juizo, que vencem as outras”, Marti era defensor
do Exército de Libertacdo de Cuba e da guerra efetiva pela emancipacgdo do pais.

A importancia do surgimento de um pensamento proprio e da solidariedade
latino-americana, como uma forma de resistir a dominacao, é demonstrada pelas
seguintes afirmacdGes: “[...] trincheiras de ideias valem mais que trincheiras de
pedra. [...] Os povos que ndo se conhecem tém que se apressarem para se conhe-
cerem, como 0s que vao lutar juntos”. (MARTI, 2011a, p. 12). Observando a
estratégia a seguir para alcancar a defesa da cultura e da histéria dos povos da

América Latina, afirma:

Em qual patria pode ter um homem mais orgulho que nas nossas
republicas dolorosas de América, levantadas entre as massas mudas
de indios, ao ruido da luta do livro com o cirio, sobre os bracos

sangrentos de uma centena de apéstolos? (MARTI, 2011a, p. 16).

Ao tratar a ameaca do imperialismo norte-americano, Marti refere-se aos EUA
como “gigante de sete 1éguas”, denotando a dimensao de seu dominio e também
de sua capacidade de causar danos na pequena ilha cubana ou nas frageis novas

republicas hispano-americanas. Ele convida aos povos mesticos da América a



resistir a presenca de seu poderoso vizinho do Norte. Essa resisténcia deve se dar
por meio de uma unido urgente da alma continental para alcancar uma unidade
latino-americana. Seus anos no exilio nos EUA prepararam Marti para perceber
com muita clareza o esforgo expansionista desse vizinho que ja despontava como
poténcia no final do século XIX. Em 1823, os EUA estabeleceram a Doutrina
Monroe a partir do discurso do entdo presidente James Monroe, conhecido pela
eufemistica frase: “A América para os Americanos.” Ali estavam as bases de uma
politica expansionista e imperialista corroborada pela politica externa norte-ame-
ricana. Marti, ao ler e acompanhar de perto a politica do pais, percebia em curso
o sentimento de fardo civilizatério imposto pela midia local. Nos anos de 1840,
por compra, conquista ou guerra, os EUA adquiriram o Texas, Oregon, Novo
México, Califérnia, Nevada, Arizona e Utah. Era o “destino manifesto”, como
previa o jornalista John O’Sullivan, ao chamar os norte-americanos, em 1839, a
cumprirem a missao de propagar os principios divinos, espalharem o progresso,
a civilizacdo e o desenvolvimento aos povos inferiores.

Por fim, Marti (2011a) coloca desafios que ainda estdo em vigor, conforme
estabelecido na chamada a consciéncia que tem enfrentado o momento histérico,
declarando que o problema da independéncia ndo era a mudanga de formas, mas a
mudanca de espirito. Marti critica aqueles que mantém o preconceito racial, mesmo
nascidos no continente e que rejeitam sua origem latino-americana. O tdo danoso
complexo de inferioridade dos povos hispano-americanos que fazia com que dese-
jassem os valores e os modelos externos é veementemente combatido. A autonomia
e a autoestima latino-americana ganha voz com o texto de Marti.

Ele passa a produzir, principalmente na década de 1990, uma série de textos
denunciando a enfermidade da sociedade estadunidense, que muitos intelectuais
e politicos hispano-americanos tinham como exemplo. Em seu texto “La verdade
sobre los Estados Unidos” (Marti, 2011b), ele denuncia a arrogancia dos norte-
-americanos, 0s preconceitos raciais, a agressividade, o egoismo e o desdém com

o qual tratavam outros povos, em especial a “pobre raga indigena” americana,



historicamente escravizada, explorada, dizimada e esquecida. Seu manifesto era
para dar a conhecer aquela sociedade e romper com a “infantilidade” de considerar
aquele pais como modelo.

Em relagdo a coragem de mudar o estado de coisas, afirma que aqueles que nao
tém fé em seu pais sdo homens de sete meses porque também nao sao valorados.
E observa que esta fé se manifesta por meio da ousadia de inovar. Ele também
destaca a necessidade de aprofundar o estudo da histéria da América, porque o
conhecimento das nossas origens orienta-nos a entender a nossa esséncia e defendé-

-la com orgulho. Assim,

Como hao de sair das universidades os governantes, se ndo ha univer-
sidade na América onde se ensine o rudimentar da arte do governo,
que é a andlise dos elementos peculiares dos povos da América? Para
adivinar saem os joven ao mundo, com 6culos ianques ou franceses, e

aspiram a dirigir um povo que ndo conhecem. (MARTI, 2011a, p. 19).

Para formas de governo, Marti insiste no valor do conhecimento, mas nao uma
mera repeticao, mas ativo e local, buscando os verdadeiros elementos pertencentes
ao pais, para governar a partir dele e com ele. Ao terminar o ensaio, Marti conclui:
“Pensar é servir’. (MARTI, 2011a, p. 34). Dessa forma, a partir de uma perspectiva
politica, chama a atengdo para a necessidade de acao.

Coerente com seu chamado para a acdo, que Marti morre em combate em 19 de
marco de 1895, pouco depois de iniciada a guerra de emancipacdo que culminara
com a vitéria em 1898. Marti era um pan-americanista bolivariano que ofereceu
forte resisténcia a pretencdo dos EUA de criar uma moeda tinica para o continente
em prol de uma unido que ndo fosse artificial, de cima para baixo. Ele é assim o
primeiro nacionalista revolucionario que combina a dimensdo nacional (indepen-
déncia politica) com a dimensdo anti-imperialista (autonomia econémica), que ele
chamou de segunda independéncia, que serdo novamente relacionadas alguns anos

mais tarde nos ideais da Revolucdo Mexicana.



O surgimento do nacionalismo revoluciondrio latino-americano ganha novos
matizes com a Revolucdo Mexicana do inicio do século XX (1910-1920). E difi-
cil depurar uma orientacdo clara e coerente dos ideais da Revolucdao Mexicana
dado seu carater extremamente fragmentado, mas podemos buscar um extrato
das diversas posicoes defendidas ao longo de seus desdobramentos. Magonistas,
madeiristas, agraristas, constitucionalistas, villistas ou zapatistas, essas divisdes
tém mais a ver com enfrentamentos pessoais de caudilhos lutando por poder do que
propriamente com embate de ideias ou oposicdo de projetos mais gerais. Podemos
dizer, portanto, que os ideais da Revolugdo foram sendo gestados a medida que
o processo foi se desenvolvendo e para responder as demandas desse desenrolar.
Cabe destacar um elemento inovador nesta luta, a centralidade da questdo da terra,
principalmente para os grupos liderados por Francisco Villa, no norte, e Emiliano
Zapata, no sudeste do México.

O agrarismo é parte constitutiva do projeto revolucionario por propor um
rompimento radical com a estrutura social imperante no pais em 1910. Tanto
seguidores de Pancho Villa quanto de Emiliano Zapata lutaram por transformar
a estrutura da propriedade da terra e para dar papel central ao campesinato expro-
priado de suas terras no periodo da ditadura de Porfirio Diaz. Villa e Zapata foram
os lideres com propostas mais sociais e estabeleceram seus pontos em comum
na Convencdo de Aguascalientes, onde aprovaram o radical Plan de Ayala de
Zapata, iniciando um amplo processo de distribuicdo de terras entre os campe-
sinos. Em 1914, Villa e Zapata entraram triunfalmente na Cidade do México e
estabeleceram a Convencdo Revoluciondaria de 1914-1915. Nela se discutiu os
problemas sociais que assolavam as classes subjugadas, cujo foco era a questado
agraria. O Programa de Reformas Politico-Sociais da Revolucdo aprovado pela
Soberana Convencdo Revolucionaria constitui um dos documentos mais escla-

recedores a respeito dos pontos em comum entre Villa e Zapata, que elegeram



as reivindicacdes agrarias como a “finalidade suprema da Revolugao”. A pro-
priedade comunal, defendida pelos zapatistas, e a pequena propriedade privada,
defendida pelos villistas, sdo protegidas pelo programa, que prevé a expropriacdo
dos grandes latifindios mediante indenizagdo (ZAPATA, 2001).

No Plano de Ayala de 1911, Zapata ja havia expressado o fundamento de seu
movimento: devolver as terras as comunidades que as possuiam no periodo colonial.
O programa é um testemunho das ideias revolucionarias, mas que jamais foram pos-
tas em pratica. Iniciada a devolucao de terras no periodo da Revolugao, a verdadeira
reforma agraria s foi feita no periodo de Léazaro Cardenas muitos anos depois.

A Revolucdo Mexicana inicia em novembro de 1909 em um movimento contra
a ditadura de Porfirio Diaz, que ja durava 34 anos. No periodo de Porfirio Diaz,
0 México viveu notavel crescimento econdmico e o auge dos ideais positivistas,
tudo a altissimo custo social e politico. As comunidades indigenas foram reiterada-
mente expropriadas de suas terras e a repressao politica era exercida com violéncia.
Por outro lado, a elite dos chamados “cientistas”, tecnocratas que exerciam os altos
cargos da administracdo porfirista, vivia as béncaos de uma revolucao industrial.

O porfirismo foi um regime baseado na figura central de Porfirio Diaz, coberto
pelas formas legais e institucionais de operagdo, mas com forte emprego da forga.
Diaz exerceu de forma ilimitada seu poder pessoal, mas amparado nas leis que
ele mesmo patrocinava. Estava respaldado pelos mais brilhantes intelectuais da
época, icones do positivismo, que ajudaram a criar a aura de infalibilidade do
governante. Até seus tltimos dias no poder, sua imagem de general e governante
sabio, infalivel e poderoso, manteve-se quase inalterada. Seu lema — paz, ordem,
progresso, seguranca, prosperidade e estabilidade — revela como Diaz encarnou,
dentro do positivismo, a imagem do ditador ilustrado, do tirano honrado, do lider
necessario para garantir a ordem tdo necessdaria para o progresso material. Para
Justo Sierra, o porfirismo, na verdade, significou a falta de desenvolvimento inde-
pendente, a postergacao da industria nacional e a acentuacao de privilégios de uma

classe capitalista de producao agropecuaria, alimentada pelo capital estrangeiro.



Desse contexto, que ndo podia mais ser sustentado apenas na imagem de um
ditador ilustrado, surge a Revolucao (WILLIAMSON, 2013).

Para se manter no poder, Porfirio Diaz criou uma extensa rede de beneficia-
rios que incluia as grandes oligarquias regionais, os generais do Exército, a Igreja
Catdlica, os comerciantes e a classe de profissionais urbanos. Esta rede garantiu seu
poder, mascarado pela Constituicdo de 1857, até que seu grande artifice mostrava
sinais de velhice e apontava para a necessidade de renovacdo do poder. O problema
da sucessdo de Diaz aumentou a tensao das diversas fac¢oes do regime, por um
lado dos “cientistas™, liberais progressistas vinculados com a cipula empresarial
da Cidade do México e, por outro, um grupo mais tradicionalista de caudilhos
com base no interior do pais. Quando Porfirio Diaz afirma para um jornalista
norte-americano, em 1908, que ndo mais seria candidato, inicia-se a corrida pela
sucessdo, interrompida por sua rapida mudanca de ideia.

Francisco Madero iniciou o movimento contrario a mais uma reeleicdo de
Porfirio Diaz e arrebanhou apoio para formar um novo partido opositor. Madero
era filho de uma das familias mais poderosas de Coahuila, dona de importantes
empresas agricolas, téxteis, mineira e pecuaria, mas se apresentou as classes mais
baixas como “apdstolo da democracia”. Fundou o Partido Nacional Antirreelei-
cionista e lancou sua candidatura. Diaz respondeu com a prisdao de Madero por
sedicdo, dias antes da eleicdo, garantindo assim mais uma reeleicao fraudulenta.
Madero foge para os EUA e da fronteira inicia um movimento revolucionario com
apoiadores de diversos estados do México. Langa o Plan de San Luiz de Potosi,
que vinha ao encontro dos anseios das comunidades agrarias e logo consegue seu
apoio (WILLIAMSON, 2013). Nele, denunciava a fraude das elei¢Ges, declarava-se
presidente provisorio e chamava o povo a sublevar-se. Véarios grupos revoluciona-
rios responderam ao seu chamado. Em Chihuahua, Pascual Orozco e Pancho Villa
lideraram o norte, no estado mais ao sul, em Morelos, os indigenas iniciaram seu
combate encabecados por Emiliano Zapata. L.ogo um acordo levou a novas elei¢des

e ao exilio de Porfirio Diaz na Franga, em maio de 1911.



No entanto, depois de assumir o poder, Madero tardou em colocar suas promes-
sas em pratica, levando a uma revolucdo dentro da revolucao: a chamada Revolucgao
Agréria do Sul, liderada por Emiliano Zapata (CORDOVA, 1980). Emiliano Zapata
era um caudilho de origem indigena que catalisou os anseios dos lideres comunitarios
do estado de Morelos, onde estavam cerca de 100 pueblos. Os pueblos, territorios
autonomos com liderancgas locais, foram fundamentais na articulagcdo da luta. Desde
a Ley Lerdo, o campesinato perdia suas terras para os grandes proprietérios, e os
setores da classe média estavam descontentes com a corrupcao local, com as fraudes
eleitorais e com a forte repressdo. A chamada Lei Lerdo, ou Ley de Desamortiza-
cién de las Fincas Riisticas y Urbanas de las Corporaciones Civiles y Religiosas
de México, promulgada em junho de 1856, visava retomar terras que estavam em
propriedade da Igreja Catdlica, mas, colateralmente, desapropriou terras comunais.
Os indigenas, incapazes de adquirir a propriedade de suas terras ancestrais, as per-
diam para grandes corporacdes agroindustriais. O estado de Morelos tornou-se uma
zona de economia tipicamente capitalista de producédo de acticar, a mais moderna
do México, construida a partir do despojo das terras comunais indigenas, que tra-
balhavam nas grandes propriedades em regime de servidao. A regido representava
claramente o modelo moderno de desenvolvimento preconizado pelos “cientistas”
as expensas de grupos marginalizados, identificados por eles com técnicas primitivas
e atraso. O fim das pequenas propriedades de exploracao individual ou coletiva era
algo considerado inevitavel para o advento do progresso durante o porfiriato.

A frustragdo com Madero foi logo transformada em luta armada. O Plan de
Ayala de 1911 marca os fundamentos da ideologia zapatista, alicercada no lema
“Reforma, Liberdade, Justica e Lei”. A luta por terras era seu principal e tinico
objetivo. No Plan de Ayala esta expresso o fundamento desse agrarismo: devolver
as terras as comunidades que as possuiam no periodo colonial (ZAPATA, 2001).
Essa foi a motivacdo dos revolucionarios liderados por Zapata.

Em 1913, Madero sofre um golpe de Estado e é morto, assumindo Victoriano

Huerta. O pais se divide em diversos pontos de conflito. O que se seguiu foi



essencialmente uma guerra civil entre as oligarquias da Cidade do México e as classes
governantes tradicionais. Com excecao das forcas de Pancho Villa, ao norte, e Emiliano
Zapata, no sudeste, que lutavam por causas sociais radicais e em particular por reforma
agraria, os outros grupos eram formados por caudilhos ambiciosos pelo poder local.

No norte, as forgas antihuerta eram divididas em trés grandes grupos: o Corpo
de Exército do Nordeste, comandado por Pablo Gonzélez, o Corpo de Exército do
Noroeste, comandado por Alvaro Obregén, e a Divisdo do Norte, cujo lider era
Pancho Villa, um ex-bandoleiro que atraia soldados voluntarios, desempregados,
campesinos sem-terra, delinquentes e vaqueiros. Nas regides que ficaram sob seu
controle, Villa implantou a distribuicdo de terras, a educagao publica e outras medi-
das de bem-estar social (WILLIAMSON, 2013, p. 378).

Francisco Villa era uma mescla de bandido, ditador e reformador social que
encampava o discurso agrarista. No norte localizavam-se as maiores propriedades
agrarias do pais e seus proprietarios possuiam poder sem limites. Em maio de
1915, Villa proclama a Lei Agraria Geral, na qual afirma a importancia da terra
como fonte de riqueza e, por consequéncia, sua desigual distribuicdo era a fonte da
dependéncia que impedia a maioria dos mexicanos de exercer seus direitos civis e
politicos adequadamente. Assim, as grandes propriedades passam a ser incompa-
tiveis com os ideais de paz e prosperidade proclamados pelo villismo, devendo ser
fracionadas dentro de um limite de tamanho estabelecido por cada Estado. A base
da lei é a pequena propriedade individual.

Em 1914, Zapata tomou o estado de Guerrero, rico em prata, e reconquistou
Morelos, antes tomado por Huerta. Depois, invadiu os estados de México e Puebla,
acercando-se perigosamente da capital. No norte, Villa tomou o centro nevralgico
das estradas de ferro, Torreon, interceptando a rota das forcas do governo para o
norte. Pablo Gonzélez capturou a cidade industrial de Monterrey e o porto petroleiro
de Tampico. Obregon derrotou o exército de Huerta em Guadalajara, que perdeu
o controle do pais e renunciou nesse mesmo ano. Com a derrocada de Huerta, as

forcas rebeldes comegaram a se enfrentar.



Venustiano Carranza assume a presidéncia e promulga uma nova Constituicao,
em 1917, com inovacgdes sociais timidas, mas importantes. Nela, estabeleceu-se
a separacao absoluta da Igreja Catoélica do Estado, aboliu a educacdo religiosa e
proibiu a intervencdo do clero em assuntos politicos. Estabeleceu o direito dos
trabalhadores a formar sindicatos e a convocar greves, além de arbitragem tra-
balhista em caso de desacordos. Aos campesinos, garantiu o fim da servidao por
dividas e autorizava a expropriacdo de grandes latifindios em caso de necessidade
e a restituicao das terras e bens comunais usurpados das comunidades indige-
nas. Reclamava ao Estado a propriedade do solo e subsolo, criando choque com
as petroliferas norte-americanas. Ainda que promovesse avancos sociais, poucos
foram efetivados, ficando apenas como letra morta (CORDOVA, 1980). A forca
das oligarquias regionais ndo permitiu que muito se avancgasse, principalmente
na questdo das terras. Uma verdadeira reforma agraria s6 foi efetivada durante o
governo de Lazaro Cérdenas, de 1934 a 1940, quando se entregou aos campesinos
um total de 44 milhoes de hectares de terras em forma de pequenas propriedades
privadas e propriedades comunais cooperativas.

Carranza comeca um processo de desmobilizacdo dos exércitos rebeldes, prin-
cipalmente de Villa e Zapata, gerando uma forte resisténcia por parte dos revolucio-
narios. Apesar da luta acirrada, Obregén derrota Villa, que teve seu poder reduzido
ao estado de Chihuaha, de onde manteve viva suas ideias revoluciondrias até ser
morto em 1923. Zapata foi expulso por Pablo Gonzélez e voltou para Morelos,
onde morreu numa emboscada em 1919.

Em 1920, Alvaro Obregon € eleito presidente, marcando o fim da Revolucgao
Mexicana e o inicio de um periodo de relativa estabilidade politica e econémica,
mas sem grandes transformacdes sociais ou das estruturas econdémicas do pais.

A Revolugdo Mexicana é marcada por uma grande mobilizacdo das massas
populares, especialmente campesina. Estas massas seguiam especialmente a Zapata
e a Villa, o primeiro preocupado em devolver as terras comunais retiradas dos

indigenas de sua regido, o segundo focado em dividir os grandes latifundios do



norte com quem nunca havia tido terra (CORDOVA, 1980). Em comum tinham a
preocupacao em garantir terra ao pequeno proprietario, subvertendo a estrutura eco-
nomica e social que imperava no México. Seus ideais marcaram outras revolugdes
sociais na América Latina e influenciaram pensadores importantes no século XX.

A constituicao gradual e progressiva de uma ideologia da Revolucdo Mexicana,
como um caleidoscépio de concepgdes de nacdo e de projetos econdmicos e socio-
politicos, vai se concretizando em um largo espaco de tempo. Mas, sua principal
contribuicao é o protagonismo do campesinato e dos indigenas, historicamente

relegados a segundo plano em toda a América Latina.



Raca e racismo
no pensamento
caribenho

1. O nascimento do orgulho negro nas Américas

Ao final da Primeira Guerra Mundial, os trabalhadores negros dos EUA, indig-
nados com as formas mais duras de exploragdo, idealizaram organizacdes para lutar
por melhores condicdes, e com muita criatividade contribuiram para o desenvol-
vimento intelectual dos EUA, conhecido por “Renascimento do Harlem”. Blues,
spiritual, cantos de trabalho, jazz e teatro foram expressoes de uma raca explorada
e marginalizada que desconstruia, por meio da arte, o mito da superioridade racial
dos brancos, que tinha forte apelo fascista e nazista.

Estas questdes ja estavam em pauta nos EUA com Booker T. Washington e
seu “Compromisso de Atlanta”! de 1895, com W.E.B Du Bois e seu “Movimento

do Niagara®” de 1905 e com a fundagdo da Associagdo Nacional para o Progresso

T Muito criticado por Du Bois, o compromisso de Atlanta prescrevia que os negros do Sul dos EUA se
submeteriam as regras politicas e de trabalho, enquanto os brancos sulistas garantissem educacao bésica
e devido processo legal. Assim, abria mao de qualquer demanda por igualdade, integracéo ou justica.

2 Um grupo de ativistas negros afro-americanos que lutavam por direitos iguais nos EUA, plenos direitos
civis e representacao politica ampla, que iniciaram seus debates a partir de reunides em Harvard.



das Pessoas de Cor em 1909. Tudo isso surgia ja nos finais do século XIX e inicio
do XX como expressao critica da situacao dos negros norte-americanos, excluidos
social e legalmente e, nas palavras de Du Bois, sofrendo de “dupla consciéncia”.
Du Bois denunciava desde ha muito os linchamentos, os massacres e a degradacao
no negro norte-americano, pobre em um pais capitalista que se orgulhava de sua
riqueza, e desenvolveu sua teoria sobre a dupla consciéncia da raca negra que nao

nasceu ou viveu no continente africano,

[...] dando lugar a duas almas, dois pensamentos, dois conflitos
irreconciliaveis, dois ideais hostis num corpo negro. Por um lado
lutando para serem classificados como individuos, com personalida-
des diferentes, mas por outro como um grupo com desafios sociais
iguais. (DU BOIS, 1999, p. 39).

No clima tormentoso da década de 1920, em que dentincias e protestos ten-
tavam desvelar a realidade ocultada dos negros, chega Marcus Garvey, um lider
jamaicano, a Nova York, que inicia sua critica a degradacdao do negro em todas
as partes e apelava para a sua integracao social, conforme ja atuava Du Bois e a
Associacdo Nacional para o Progresso das Pessoas de Cor.

A ideia mais difundida de Garvey era a “volta a Africa”, j presente na sua recente
criada na Jamaica, Associacdo Universal para o Avanco do Negro (UNTA?), em 1914.
Sua associacdo agrupava simpatizantes da igualdade e do orgulho negro, tanto do

Caribe como dos EUA e da Africa. O termo universal era apropriado aos seus objetivos:

Estabelecer uma comunhao entre as ragas, promover o espirito de
orgulho e amor, resgatar ao caido, ajudar ao necessitado, contribuir
para o desenvolvimento de comunidades e nagoes negras indepen-

dentes, estabelecer comissionados ou agencias nas principais cidades
e paises do mundo para a protecdo dos direitos de todos os negros,

3 Universal Negro Improvement Association.



promover o culto espiritual consciente nas tribos africanas, fundar
universidades, faculdades, academias e escolas para a educagao
racial e cultura, e melhorar as condi¢des gerais do negro em toda
parte.* (CAMPBELL, 2016, p. 84, traducdo nossa).

Com esse objetivo ousado e amplo, a UNIA se converteu no maior movimento
de massas de povos negros do século XX. Em 1920, em reunido no Madison Square
Garden em Nova York, foi proclamada a Declaragdo dos Direitos dos Povos Negros
do Mundo na Convencao da Associacdo Universal para o Avanco do Negro, que
j& contava com mais de cinco milhdes de associados nos EUA e mais de mil e
duzentas divisdes em 43 paises. Garvey escrevia na revista Negro World que o
retorno a Africa significava que deveriam ser feitos sérios esforcos para construir
um governo e uma nagao suficientemente forte que fosse capaz de proteger o negro
e seu futuro. Sem uma Africa independente e poderosa, todos estariam perdidos.
Seu chamado a Africa, como lugar de origem e de libertacéo, antevé os escritos de
autores antilhanos reconhecidos como G. Padmore, C.L.R. James, Frantz Fanon,
Aimé Cesaire, Eric Williams, Walter Rodney, Kamau Brathwaite e outros. Garvey,
antes mesmo da descolonizacdo da Africa, fazia o chamado a uma comunhéo
universal da raca negra, promovia o espirito do orgulho negro e a necessidade de
melhoria das condigdes gerais do negro em todas as partes do mundo.

Marcus Garvey era o coracdo desse movimento, nascido na Jamaica em 1887,
preparado para o trabalho duro como qualquer negro de sua regido, iniciando como
aprendiz em Kingston. Ao compreender as limitadas possibilidades de expressao
do povo negro, incorporou-se a migracao de 126 mil caribenhos para a América

Central, para logo descobrir que a situacao de exploracdo e humilhagao racial ndo

4 “Establecer una confraternidad entre la raza, promover el espiritu de orgullo y amor, rescatar al
caido, ayudar al necesitado, coadyuvar al desarrollo de comunidades y naciones negras indepen-
dientes, establecer comisionados o agencias en las principales ciudades y paises del mundo para la
proteccion de los derechos de todos los negros, promover el culto espiritual consciente en las tribus
dafricanas, fundar universidades, facultades, academias y escuelas para la educacion racial y la
cultura, y mejorar las condiciones generales del negro en todas partes.” (CAMPBELL, 2016, p. 84).



eram exclusividade da Jamaica (CAMPBELL, 2016). Nesse momento comeca
sua carreira de jornalista radical e mobilizador de trabalhadores onde quer que
trabalhasse em busca de melhores condi¢des de salario e vida.

Da Centro América, Garvey retorna a Jamaica, para logo ir a Inglaterra, onde
entrou em contato com as ideias do pan-africanismo e com migrantes de todas as
partes da Africa. Volta, portanto, a Jamaica para fundar a UNIA com uma proposta
que abarcava os negros de todo o mundo, diferente de outras organizagdes locais ja
atuantes no pais. Com as dificuldades enfrentadas na Jamaica nesse momento, em que
o Estado colonial impedia que os negros tivessem direitos democraticos essenciais,
decidiu ir para os EUA em marc¢o de 1916, onde se envolveu com a batalha pela
dignidade do negro e pela descolonizacdo da Africa, principalmente encabecadas por
Booker T. Washington e Du Bois.

Quando Garvey chega aos EUA, a sociedade estava em ebulicdo gerada pela guerra,
pela concentracdo de capital, escassez de mao de obra qualificada e campanha de mobi-
lizagdo militar que impactaram tremendamente a vida dos negros norte-americanos,
aumentando sua situacdo de exploracdo, principalmente no sul do pais. Muitos fugiam
das hordas de linchamento do sul para trabalhar em condi¢des desumanas nas fabricas
e minas do norte. A Ku Klux Klan (KKK) ndo era uma organizacao politica marginal,
ja que tinha milhdes de membros infiltrados em todos os niveis do sistema federal
e estatal. E seu crescimento avancava na medida em que as universidades tinham
professores de Historia, Filosofia ou Sociologia como difusores das ideias de subalter-
nidade do negro. Uma das obras mais lidas na época foi American negro Slavery, de
Ulrich Phillips (2015), que representou o negro idilicamente como um escravo natural
que aceitava de bom grado estar em cadeias. Esta imagem mitica se popularizou no
cinema com E o vento levou... e a KKK ganhou destaque com O nascimento de uma

nagdo.” Hollywood foi instrumento importante da ideologia de superioridade branca.

5 Filme de D. W. Griffith de 1915. A obra retratava os negros (interpretados por brancos de cara
pintada, no pior estilo blackface) como selvagens e, de quebra, ainda fazia uma propaganda da
Ku Klux Klan.



Segregados em guetos superpopulosos, privados do direito ao voto por restri-
¢Oes legais e atacados durante a noite para linchamentos generalizados de homens,
mulheres e criangas negras, as organizagdes exclusivamente negras procuravam
fortalecer esse grupo por meio de uma consciéncia racial. Marcus Garvey estava
em sintonia com esse sentimento quando viajou por todo o pais inspirando con-
fianga e coragem entre os negros. A energia e consciéncia racial de Garvey se
coadunaram com o movimento de resisténcia negra, participando ativamente do
Renascimento do Harlem.

A UNIA atuava como centro cultural da cultura negra e a revista Negro World
difundia ideias que desacreditavam a crenca de que o negro era vitima de uma
maldicdo biblica e afirmava que se a Europa era para os europeus, a Africa era para
os povos africanos. A revista, editada por Garvey, tinha circulacdo no mundo todo
e era publicada em francés, inglés e espanhol. O orgulho racial era a palavra de
ordem. Além de presente em 38 estados norte-americanos, a UNIA tinha 52 filiais
em Cuba e em toda a América Central. Também havia filiais na Africa do Sul,
Canada, Europa e Australia (CAMPBELL, 2016).

A luta contra a repressao racial institucionalizada era feita também por meio de
simbologias, bandeiras, hinos e palavras de ordem. A bandeira da UNIA, vermelha,
preta e verde, representava as aspiragoes do movimento: vermelho pela cor do sangue
negro derramado, preto pelo orgulho da cor da pele negra e verde por causa da cor
da exuberante vegetacdo da terra natal, a Africa. O braco econdmico da UNIA era
a Corporacao das Industrias Negras, mas seu principal empreendimento era a Black
Star Line, criada em 1920 para facilitar a volta a Africa, ea fundacdo da nova Libéria.

A reacdo a Garvey foi forte, sofrendo acdes do governo norte-americano para
limitar sua atuacao até ser preso por corrupcao em Atlanta e deportado para a
Jamaica. A Casa Branca também envidou esforcos para evitar a criagdo de um
assentamento negro na Libéria, comprando, através de uma empresa americana, toda
a area prometida a UNIA. Garvey também sofreu com a oposi¢do do movimento

socialista internacional nos EUA, tanto de negros como de brancos comunistas.



A visdo dogmatica do socialismo e do Partido Comunista, que rejeitava as lutas
raciais em prol das lutas de classe, s6 foi superada com Walter Rodney e Amilcar
Cabral anos depois.

De volta a Jamaica, criou o Partido Politico do Povo e sofreu forte resisténcia
dos proprietéarios das plantacdes de acticar por sua plataforma anti-imperialista e
anticapitalista. Mas continuou sua constante mobilizacdo em prol da populacao
negra. Garvey morreu em 1940 e foi proclamado o primeiro her6i nacional na
Jamaica, ficando seu legado até hoje. Segundo C.L.R. James, Garvey nunca pisou
no continente africano e ndo falava nenhuma lingua africana. Sua ideia de Africa era
uma reproducdo de sua compreensdo do Caribe. Ainda assim foi capaz de despertar
uma fervorosa paixdo e valorizagdo desse continente, como cume da civilizagdo e
destinada a ser grande.

Herdeiro do garveysmo, Walter Rodney, historiador e ativista politico guianés,
radicalizou a luta meio século depois. Rodney estudou na University of the West
Indies (UWI) da Jamaica de 1960-1963, recém-criada em sua época. Tornou-se pro-
fessor na UWI, de onde revisitava a historia para fortalecer o orgulho negro entre os
estudantes. Para ele, o conhecimento era a arma da luta contra os mitos e em prol da
libertacdo dos povos negros. O impacto de suas aulas provocou descontentamento
e medo nos setores elitistas do pais, ja que unia histéria africana com materialismo
histérico transformando a consciéncia social dos negros, como antes havia feito
Garvey. Seu revisionismo da histéria da Africa e do comércio de escravos era ver-
dadeiramente revolucionario. Seu principal livro, How Europe Underdeveloped
Africa, publicado em 1972, demonstra as agruras do imperialismo na Africa e sua
continuidade, vindo a tornar-se tdo influente quanto controverso (RODNEY, 1972).

Em 1968, foi ao Congresso de Escritores Negros de Montreal, na Universidade
MacGill, em Montreal, e seu regresso a Jamaica foi negado, criando fortes revoltas
em Kingston. Rodney foi declarado persona non grata na Jamaica, mas continuou
sua atuacdo académica na Tanzania, tornando-se um dos principais intelectuais

e ativista anticolonialista, pan-africanista e um dos lideres do Black Power que



eclodiu no final dos anos de 1960 e inicio dos de 1970. Sua atuagao politica intensa
e ativismo levou a sua morte em 1980, por uma explosdao de bomba em seu carro.

Seu legado ao mundo e, principalmente, ao Caribe continua até hoje.

Negritude é um conceito dindmico e multifacetado que tem tomado formas dife-
rentes em determinadas épocas e lugares. Por isto, a analise de seu desenvolvimento
histérico ajuda a compreender por que suas reverberacdes continuam presentes até
hoje. Seus diversos usos e sentidos se ddo no campo da politica, da cultura e da
ética, mas pode ser resumido, de forma bastante simples, em processo de aquisicdo
de uma consciéncia racial, que em seus primérdios tinha um carater revolucionéario
de ruptura com a ideologia eurocéntrica hegemonica (MUNANGA, 2009).

Entre os intelectuais caribenhos a problemaética do negro e seu papel na socie-
dade antilhana ja havia sido tema central de incontaveis autores. A partir da segunda
metade do século XIX se destaca Antenor Firmin (2002), do Haiti, que escreveu
um texto basilar sobre o racismo europeu em contraposicao ao fil6sofo francés tao
celebrado na época, Joseph Gobineau, e seu Ensaio sobre a desigualdade das ragas
humanas. Gobineau, considerado pai do racismo moderno, usava de biologismos
para provar a inferioridade dos negros e indigenas em época de grande crescimento
do darwinismo social e do positivismo. Em 1928, Jean Price-Mars® publica Ainsi
parla I’oncle, iniciando o chamado “movimento indigenista”, que buscava recupe-
rar uma cultura nacional a partir das raizes africanas, mais visiveis na vivéncia no
campo, em oposicdo a uma elite citadina ansiosa por absorver e imitar os valores
ocidentais. Esse movimento de valorizacdo dos elementos culturais proprios do Haiti

ganha forca com o lancamento da revista Revue Indigéne, em 1927, um ano antes

8 Antes dele, podemos citar como precursores desse movimento indigenista Justin Crysostome
Dorsainvil e Arthur Holy.



da publicacao de Price-Mars. Mas foi Price-Mars que ocupou o lugar de icone da
defesa de uma haitianidade e de um nacionalismo cultural que se desenvolveram
a partir desse periodo, ja que destacava em seus trabalhos e conferéncias desde a
década anterior a importancia de promover uma reapropriacao da cultura popular
haitiana, tdo desprezada pelas elites do pais. Curiosamente, a maioria dos inte-
lectuais envolvidos com a Revue Indigéne eram mulatos como Jacques Roumain
e Carl Brouard. Eram jovens mulatos de familias da elite, mas que nutriam uma
revolta genuina contra a ocupagdo norte-americana, que levou a uma busca por uma
identidade nacional. Jacques Roumain dizia que ndo havia nem negros ou mulatos,
nem ricos ou pobres, nem citadinos ou campesinos, apenas haitianos que estavam
oprimidos pelos EUA e por seus lacaios.

Em seu livro, Price-Mars (2016) acusou a elite haitiana de ter perdido sua
utilidade social e de ser inteiramente egoista. Para ele, a ocupacao poderia ser, em
parte, entendida como o fracasso das elites em lidar com o carater real do Haiti e
dar-lhe orientagdo adequada. O Haiti, para Price-Mars, ndo devia ser um subproduto
da Franca; tinha um forte passado africano que as elites haviam cuidadosamente
tentado silenciar. O vodu tornou-se um importante objeto de investigacdo por ser
considerado um dos legados africanos mais facilmente reconheciveis do Haiti.
Numa época em que estava ligado a feiticaria, assassinato de criancas e zumbis,
Price-Mars e outros indigenistas procuravam explicar como o vodu tinha sua pré-
pria religiosidade e devia ser respeitado. Assim, discutir o papel social da lingua
créole e da prética do vodu era elemento essencial do movimento indigenista, que
defendia uma desintoxicacdo mental para a reconquista da prépria dignidade sem
o complexo de vergonha de si (FANON, 2008).

O Indigenismo dos anos de 1920 estava em consonancia com outros movimen-
tos, principalmente na Franga, de valorizacdo da art négre impulsionada na Europa
pelo contato dos exércitos coloniais franceses e ingleses com a Africa dominada.
Na mesma época, surgem, em Paris, varias revistas dedicadas a valorizacao do

negro e da Africa, como a La Revue du Monde Noir (1931-1932), que publicou



seis nimeros; a Légitime Défense, fundada pelos estudantes haitianos Etienne Léro,
René Menil e Jules Monnerot, em 1932; e a L’ Etudiant Noir, em 1935, criada
pelos fundadores do movimento negritude, Aimé Césaire, Léon Damas e Léopold
Sédar Senghor (NICHOLLS, 1996). Em 1938, na esteira do Indigenismo, é criada,
por Francois Duvalier, Lorimer Denis e Louis Diaquoi, a revista Les griots, que
vai se tornar veiculo de um novo movimento de valorizacdo do negro, mas com
conotacdes politicas mais radicais.

Este retorno a uma identidade haitiana colocou em evidéncia as estratificacdes
sociais que prevaleciam no Haiti. De um lado a massa analfabeta de campesinos
que falavam créole e praticavam o vodu, e, de outro, uma elite educada de acordo
com uma cultura francesa e urbana, ainda que a principal influéncia econémica no
pais fosse dos EUA. Para aqueles que achavam que o problema era eminentemente
racial, houve adesdo ao noirismo, e aqueles que concebiam as divisoes sociais em
termos de classe economica, tornam-se adeptos do socialismo (NICHOLLS, 1996).

Assim, apesar de ndo aportar um programa politico, esse nacionalismo cultural
foi sendo transformado em ideologia politica noirista.” O Indigenismo de Price-Mars
e a negritude de Aimé Césaire pavimentaram o terreno para o noirismo, ainda que
seus desdobramentos praticos durante o regime ditatorial de Frangois Duvalier ndo
tenham nada a ver com o uso que se fez de suas proposicdes. Segundo Matthew
J. Smith (2009), o noirismo era uma ideologia que defendia o controle total do
aparato estatal pelos representantes negros das classes populares. O vodu nao era
mais uma expressao religiosa importante entre outras, mas foi considerado o elo
supremo entre o Haiti e a Africa. O Haiti ndo s6 tinha que ser governado pelos
negros para refletir a maioria do pais, como também tinha que ser governado por
um negro carismatico e autocratico, ja que o liberalismo era um sistema politico

“branco”. Os haitianos negros estavam, portanto, biologicamente determinados a

7 Jean Price-Mars nunca apoiou o noirismo de Duvalier. Ele, publicamente, dissociou-se do
noirismo durante o regime de Papa Doc, que utilizava largamente suas obras em beneficio de
seus interesses politicos.



serem o povo que eram; e os verdadeiros inimigos do Estado seriam os mulatos
com seu “mulatrismo”. Logo, o regime de Duvalier tinha como alvo os setores
mulatos da sociedade, vistos como propensos a oposicao politica aos negros, mas
também como membros ilegitimos da nacdo haitiana. Nesse contexto, um grupo
de politicos articularam noirismo, indigenismo e negritude que se traduzem em
um ressentimento antimulato generalizado. Em seus escritos, Duvalier concorda
com Gobineau a respeito da diferenca significativa entre as ragas baseada em tracos
biolégicos e genéticos, mas, ao contrario de Gobineau, exalta a esséncia do negro
haitiano e o vodu como a expressao da consciéncia racial.

Nao ha como negar a influéncia que esses autores tiveram de W.E.B Du Bois e
sua luta a partir da realidade dos EUA. E de Marcus Garvey, quem ja havia lancado
sua célebre frase: “A pele negra ndo é um sinal de vergonha, mas um simbolo de
grandeza nacional.” A influéncia dos escritores e artistas do Renascimento Negro
(Harlem Renaissance) é expressamente reconhecida nos textos sobre negritude,
principalmente no Discurso sobre a negritude, de Aimé Cesaire (1987).

Assim como o noirismo é uma forma de negritude no Haiti, nas ilhas hispa-
nicas se desenvolveu um movimento literario, poético e critico nas décadas de
1920 e 1930 que impulsou a voz do negro. Era chamado de negrismo e se desen-
volveu principalmente em Cuba, como resisténcia a discriminacdo racial presente
no pais. O negrismo, mais tarde, influenciou o pensamento de Nicolas Guillén,
poeta cubano que buscou destacar a cultura negra e os processos de mesticagem
em Cuba identificando o que ele chamou de “cor cubana”. Guillén escrevia poesias
e artigos apontando a necessidade da busca por direitos e valores da populacao
negra e identificava, através do conceito de “mulatez”, uma necessidade de exaltar
a heranca mestica do povo cubano (RONDA, 2008).

O conceito de negritude é um dos mais importantes no pensamento caribenho e
que gerou maior influéncia para o resto do mundo entre as décadas de 1940 e 1960.
Depois de toda a retomada do orgulho negro e das origens africanas do negro nas

Américas e no Caribe, trés jovens de Martinica — Jules Monnerat, Etienne Lero e



René Menil — utilizam o termo negritude na revista Légitime Défense em 1932 para
questionar a opressao colonial e o racismo. Em forma de manifesto, defendiam que
o intelectual deveria assumir sua origem racial e inovar em relacdao aos modelos
franceses de escrita e produgdo literaria.

Dois anos depois era criada a revista L’Etudiant Noir em Paris, cujo termo é rea-
firmado para falar dos negros como aqueles que lutavam ndo sé contra a escravidao,
mas também contra a assimilagao, a favor da liberdade criadora do negro e contra
o modelo cultural ocidental. Seus fundadores eram o martinicano Aimé Cesaire, 0
senegalés Leopold Sédar Senghor e Ledn-Gontran Damas da Guiana Francesa, todos
jovens negros estudantes na Franca. Negritude, a despeito de pequenas diferencas
entre as posi¢des de cada um desses autores, serve para fazer visivel um mundo de
alienacao cultural propria das sociedades coloniais e asseverar contra a assimilacao,
a opresséo cultural e o desprezo pela cultura dos povos negros (GARCIA, 2017).

Aimé Césaire é reconhecido como o autor de maior destaque nesta vertente
politica, filosofica e artistica. Foi um notavel poeta e politico, deputado na Assem-
bleia Nacional Francesa por Martinica de 1945 a 1993, onde foi ardente defensor
da emancipacdo do negro caribenho. Césaire preconiza a tomada de consciéncia
concreta da histéria e da cultura que faz parte do ser negro e, em Cahier d’un retour
au pays natal, de 1939, decanta toda a sua perspectiva da negritude. A palavra
negritude deriva de négre, que em francés tinha um carater pejorativo e ofensivo,
usado para desqualificar o negro. A intencdo do movimento foi justamente inverter
o sentido da palavra négre ao polo oposto, impingindo-lhe uma conotacao positiva,
de afirmacao e orgulho racial. Ele chama a atencdo para a vergonha de ser negro,

que levava a todo o tipo de eufemismo para designar sua identidade:

Se empregava a palavra noir em lugar de négre, se dizia homem
moreno ou outras bobagens [...] tomemos, pois, a palavra negre
como uma palavra certa [...] Havia em n6s uma vontade de desafio,
uma afirmagdo violenta na palavra négre e na palavra negritude.
(CESAIRE citado por DEPESTRE, 1980, p. 32).



Desse modo, a negritude se converte em sindonimo de resisténcia a alienacao e
a assimilacdo cultural provocada pelos mecanismos de dominacdo colonial e uma
forma de combater o colonialismo em tempos de enfrentamento revolucionario, de
humanismo concreto e de compromisso politico com a descolonizacdo da Africa e
do Caribe, a comecar por uma revolugéo na linguagem (GARCIA, 2017). Por meio
da negritude, pretendia-se reconhecer e libertar a cultura negra e o imaginario
moderno que relaciona o negro com o negativo, com o reverso do branco, a antitese
do civilizado. Mais do que focar na cor da pele ou na cultura africana, o conceito
se refere a uma realidade subjacente resultante do processo de colonizacdo que
imp6s um padrdo de dominio firmado sobre o branco como bom, justo e belo, ou
seja, na branquitude. Césaire alertava para a desestruturacao social e individual,
desde a familia até os niveis psiquicos individuais que expressam o acimulo de
anos de marginalizagdo e aniquilacdo. Ou seja, a negritude vai além da cor ou de
um povo, aponta para as mazelas da ideologia moderna ocidental capitalista que
destroi, oculta, anula o diferente, o Outro, o ndo-ser. Portanto, a negritude significa
a anulagdo da anulagdo, a oposi¢do a branquitude prépria do poder colonial hege-
monico que se perpetua até hoje através do empresario capitalista.

Apesar de ndo apenas centrado na cor da pele, o conceito de negritude chama
a atencdo para o fato de que a dominacdo hegemonica se faz com base na diferen-
ciacao da cor, como fator de hierarquizacdo. O indigena, o africano e o asiatico sao
inferiores porque ndo brancos e por isto negritude alude a “uma comunidade de
opressdo experimentada, uma comunidade de exclusdo imposta, uma comunidade
de profunda discriminagdo”, assim como a uma comunidade de resisténcia continua
e de luta obstinada pela liberdade (CESAIRE, 1987, p. 86).

Mais do que um conceito pétreo ou uma filosofia abstrata, para Césaire, negri-
tude significa tomar consciéncia da diferenca, assumir uma atitude ativa e ofensiva
do espirito, rechacar a opressdao, combater a desigualdade e se revoltar contra o
que ele chama de “reducionismo europeu”. No Congresso de Intelectuais e Artis-

tas Negros em Paris em 1956, Césaire afirmou que o problema da cultura negra



ndo poderia ser evocado sem que se discutisse de forma simultdnea o problema
do colonialismo que interrompeu o curso da histéria africana, destruiu a cultura, a
vida social e as economias africanas, que lavou o cérebro dos negros da didspora ao
fazé-los crer que eram inferiores (CESAIRE, 2011). Estava muito atento aos males
do colonialismo como fator fundamental para a permanéncia da inferiorizacdo da
cultura negra em todo o mundo.

Negritude comecou como um movimento de conscientizacdo dos negros a
respeito do valor de sua cultura e historia, recuperando principalmente nas artes
e na literatura sua principal manifestacdo, mas logo ganhou conotagdes politicas
de luta contra o colonialismo e em favor da descolonizacdo da Africa e da Asia.

Frantz Fanon, aluno e discipulo de Césaire na Martinica, radicalizou a pers-
pectiva da negritude com a publicacdo de Pele negra, mdscaras brancas (2008).
Nele, o autor distingue a existéncia de um mundo dividido em dois, branco e negro,
adoecido pelo sistema colonial que gera um universo mérbido que aprisiona brancos
e Negros em seus proprios preconceitos.

Franz Fanon (2008) langou muitas luzes sobre as questdes de identidade,
alteridade e sobre os mecanismos inconscientes do racismo e do colonialismo a
partir, principalmente, da situacdo da Martinica no Caribe, mas que tem seu valor
inegdvel para outros processos sociais. Ele aborda os efeitos psiquicos e sociais do
complexo de inferioridade do negro e de superioridade do branco, que geram uma
autoimagem distorcida e, consequentemente, formas conflitivas de identidade. Ele
apresenta uma forma de alienacdo do negro que se configura como “vergonha de
si”, uma conduta identitaria alimentada por uma elite para a manutencao de uma
dominacdo colonial e exploracdo econdmica (RESENDE, 2016).

Em suas analises, Fanon enfatiza que o racismo ndo pode ser compreen-
dido apenas como uma questdo individual, mas trata-se de um fenémeno social-
mente construido, que opera como mecanismo prévio essencial para o colonia-
lismo e, também, fundamenta um sistema politico capitalista que privilegia uma

sociedade desigual e hierarquizada. Dessa forma, a ascensdo social se da pelo



“embranquecimento” cultural, que oferece a oportunidade de aproximacao com
um modelo europeu de civilizagdo. Assim, o racismo alia-se as engrenagens eco-
nomicas para garantir privilégios as elites brancas. Essa dindmica sociocultural
de identificacdo com os europeus — em seus habitos cotidianos, modos de vestir,
de falar, de pensar, etc. —, manifesta a perturbacao de uma representagao social e
psiquica do homem que deturba a formacao de sua identidade e favorece o racismo.
Educado e formado dentro de uma visdo eurocentrada, o negro pensa como branco
e manifesta em seu inconsciente coletivo uma negrofobia neurotizante. Os negros
da Africa e da didspora que haviam assimilado o branqueamento néo conseguiam
fugir do drama da marginalizacdo. “Vestidos a europeia, de terno, 6culos, relogio
e caneta no bolso do paletd, fazendo um esforgco enorme para pronunciar adequa-
damente as linguas metropolitanas” (MUNANGA, 2009, p. 30), ndo deixavam

de ser discriminados.

[...] o negro vive uma ambiguidade extraordinariamente neurotica.
Com vinte anos, isto é, no momento em que o inconsciente coletivo
é mais ou menos perdido, ou pelo menos dificil de ser mantido no
nivel consciente, o antilhano percebe que vive no erro. Por qué?
Apenas porque, e isso € muito importante, o antilhano se reconheceu
como preto, mas, por uma derrapagem ética, percebeu (inconsciente
coletivo) que era preto apenas na medida em que era ruim, indolente,
malvado, instintivo. Tudo o que se opunha a esse modo de ser preto,
era branco. Deve-se ver nisso a origem da negrofobia do antilhano.
No inconsciente coletivo, negro = feio, pecado, trevas, imoral. Dito
de outra maneira: preto é aquele que é imoral. Se, na minha vida,
me comporto como um homem moral, ndo sou preto. Dai se origina
o0 hébito de se dizer na Martinica, do branco que ndo presta, que ele
tem uma alma de preto. A cor ndo é nada, nem mesmo a vejo, s6
reconhe¢o uma coisa, a pureza da minha consciéncia e a brancura
da minha alma. (FANON, 2008, p. 162).



Nesse sentido, quando afirma que o racismo e o colonialismo alteram a subje-
tividade do negro, Fanon faz emergir sua influéncia do marxismo e da psicanélise,
mas vai além, porque a questdo do negro ndo pode ser resumida nem em questdes
de classe, nem em questdes de sexualidade. A perspectiva de Fanon junta a cons-
ciéncia racial proposta pela negritude, mas afirma que a luta dos negros deve se
dar nos planos objetivos e subjetivos das relagoes e das praticas sociais que se dao
dentre de uma realidade econdmica e social hostil. A desalienagao s6 seria possivel
mediante a superacao das condicOes sociais alienadoras.

Depois de passar alguns anos como médico psiquiatra na Argélia, durante a
guerra de independéncia da Colonia, e de se juntar a Frente Nacional para Liber-
tacdo da Argélia, Fanon inicia a escrita do livro que sintetiza sua percepcao dos
conflitos entre o colonialismo, a luta anticolonial e as expressoes de opressao e
violéncia. A violéncia colonial esta presente na realidade, que precisa ser alterada.
Por isso, enquanto Leopold Sédar Senghor continuou exaltando a lingua francesa
no Senegal, como lingua dos “deuses”, Fanon elege a linguagem como primeiro
lugar de libertacao. As amarras comecam pela imposicao da lingua da Metrépole
e com ela os signos do homem branco superior (FANON, 2006).

Ele, descendente do movimento da negritude, faz uma critica contundente a
relacdo antitética entre branco/europeu e negro/africano colocada pela negritude.
Para ele, essa contraposicdo leva a superacao da cultura europeia somente para
inverter os polos da hierarquia e elevar a cultura africana a condigdo superior.
Nesse movimento, reforca essencialismos, considerando o negro como portador de
caracteristicas unicas e universais. Portanto, reforca o fetichismo do negro ligado
a emocdo, ao corpo, a virilidade, a musicalidade, por um lado, e o branco ligado
a razdo, civilizagdo, cultura e universalidade, por outro. H4 a ilusdo da “alma da
gente negra”, da existéncia de uma esséncia negra a se valorizar. Fanon reconhece o
valor inicial da valorizagdo da cultura negra e africana, mas chama a uma superacao
dessas polarizacdes e essencialismos em prol de uma humanidade mais fraterna,

onde o homem ndo fosse oprimido pelo homem.



Eu, homem de cor, s6 quero uma coisa: Que jamais o instrumento
domine o homem. Que cesse para sempre a serviddo do homem
pelo homem. Ou seja, de mim por um outro. Que me seja permitido
descobrir e querer bem ao homem, onde quer que ele se encontre.
(FANON, 2008, p. 190).

Dessa forma, para Fanon, a revolugdo social como possibilidade histérica era
a condigdo para superacdo das alienagdes psicossociais, que nascem da realidade
concreta e nela devem ser superadas as opressoes.

A partir do impulso critico oferecido pela negritude, outras interpretacoes se
desenvolveram com novas propostas, como a antilhanidade de Edouard Glissant,
a creolidade de Patrick Chamoiseau, Jean Bernabé e Raphael Confiant, a mulatez
em Fernando Ortiz e Nicolas Guillén. Todas essas interpretacdes mais atentas aos
elementos da mescla, da mesticagem, focaram na dindmica relacional entre as
diversas ragas e culturas.

Outro conceito que vem ganhando amplitude e contetdo é o de branquitude,
desenvolvido principalmente por Bolivar Echeverria. Branquitude aqui entendida
como ordem ética e civilizatoria, como grau zero da identidade humana moderna,
como ser humano intimamente vinculado ao exercicio da dominacdo hegemonica
europeia a partir de 1492 em oposigdo a qualquer outra identidade. A brancura ou a
negrura se referem as caracteristicas raciais e bioldgicas, mas negritude e branquitude
trazem aspectos éticos, culturais, socioecondmicos e geopoliticos para a analise.

A definicao da diferenca colonial a partir da raca — branquitude ou negritude —,
validada pela ordem capitalista moderna, serd retomada por Anibal Quijano (2000) e sua
interpretacdo da colonialidade do poder, que sera discutida em outro capitulo deste livro.

Os desdobramentos da negritude como ideologia sdao multiplos e as vezes
danosos. No caso dos Duvaliers no Haiti, o conceito de negritude foi muitas vezes
utilizado, e mal utilizado, para fins politicos esptrios, reafirmando um racismo
antirracista para sustentar uma ditadura violenta em nome dos negros no poder.

Por isso, tanto Fanon como Depestre, e mesmo Césaire, afastaram-se do conceito



de negritude a medida que se tornava mais um instrumento de opressao com base
em racialismos manipulados. Mas seu valor como pensamento, ideologia, cultura

continua presente e necessario até hoje.

A ideia de crioulizacdo esta presente em varios autores, especialmente nas
obras dos caribenhos Edouard Glissant, da Martinica, Kamau Brathwaite, e na
obra de Jean Barnabé, Patrick Chamoiseau e Raphael Confiant, chamada Elogio
de la creolidad (2011). Cada um tem aspectos diferentes, mas apresentam uma
interpretagdo mais dinamica da identidade e da mesticagem nas Américas, fugindo
das andlises bindrias e sedimentadas na existéncia da esséncia negra ou branca.
Todos partem da ideia de que a mescla é um processo inacabado culturalmente,
que continua em um movimento constante.

Para Brathwaite (1976), a crioulizacao abarca tanto o fenomeno da aculturacao,
ou seja, a subjugacdo de uma cultura a outra, quanto a interculturacdo, que envolve
uma relacdo de troca praticamente osmética (GARCIA, 2017, p. 132). A énfase é o
processo e ndo o produto. Brathwaite é um importante historiador, poeta, ensaista
e filésofo de Barbados que reconheceu seu passado ao visitar a Africa em 1953.
Desalentado pela histéria que aprendeu em seus anos de estudante em Cambridge,
entre 1950 e 1953, e motivado pela experiéncia vivia em Gana entre 1955 e 1962,
Brathwaite redescobre seu passado ancestral de tal forma impactante que troca
seu nome de origem inglesa “Edward” por Kamau. Em 1968, defendeu sua tese
de doutorado na Inglaterra sobre a heranca da escravidao, o processo de criouliza-
¢do e a conformacgdo cultural do antilhano, e passou a desenvolver o conceito de
crioulizagdo. Ele parte da experiéncia da Jamaica de socializacdo entre brancos,
eminentemente ingleses e negros escravos, chamando a atengdo para o fendmeno
da imitacdo, do tentar parecer, assimilar, aprender, da mimica (BRATHWAITE,

1976). Sylvia Winter distingue crioulizacdo como imitacdo do que denomina



indigenizagdo, ou seja, quando a cultura do dominado sobrevive, resiste, apesar
da assimilacdo de alguns elementos da cultura do dominador.

Diferentemente de Wynter, Brathwaite (1976) fala da ambivaléncia da imita-
cdo/criacdo, em que a imitagdo inclui a criatividade, a interculturacao, a influéncia
mutua. Ao mesmo tempo que hd um “salto para a Europa”, com escolas em inglés
preparando para uma visita a Metropole, ha elementos afro-creollo na africanizacao
das igrejas cristds e no crescimento do garveyismo e do rastafarismo a partir da
década de 1930 e do Black Power dos anos de 1960. A lingua, a religido, a danca,
a medicina, os lacos familiares sofrem essa influéncia tanto do lado inglés quando
da origem africana. A vinda de migrantes da China, India e de outras partes do
mundo aumenta a fragmentac¢do. Assim surge uma sociedade plural com conflitos
derivados das diferencas de ragas, classes e culturas sob um regime imperial, mas
intercultural (GARCIA, 2017, p. 135).

Assim, Brathwaite abandona o aspecto linear e binério das interpretacdes
da negritude, por exemplo. Para isto, vale-se do conceito de transculturagdo de
Fernando Ortiz e da “créolité” de Edouard Glissant, e que mais tarde influenciardo
0s textos sobre multiculturalismo, interculturalidade e hibridacao.

A obra de Glissant esta conectada com a sua concepg¢ao de identidade. A partir
da distincdo entre “pensamento raiz” e “pensamento rizoma” feita pelos fil6so-
fos franceses Gilles Deuleuze e Félix Guattari, Glissant desenvolve sua ideia de
“identidade raiz inica” e “identidade rizoma”: enquanto a raiz unica aniquila o seu
entorno, a rizomatica vai ao encontro das outras raizes. Para Glissant, no Caribe
ocorreu em pouco tempo uma diversidade de influéncias culturais, tornando mais
perceptivel a realidade do “Caos-mundo”, ou seja, um emaranhado sociocultural
desprovido de um mito fundador a partir do qual um povo adquire o sentido de
pertenca a um determinado territorio e se reconhece enquanto identidade raiz tinica.
Pelo contrério, o que se encontra no Caribe sdo culturas compositas imbricadas
em um processo de crioulizagao e, desta forma, a identidade antilhana sé pode

ser pensada a partir da imagem do rizoma. Glissant entende como “Caos-mundo”



“[...] o choque, o entrelacamento, as repulsdes, as atragoes, as conivéncias, as oposi-
¢Oes, os conflitos entre as culturas dos povos na totalidade-mundo contemporanea”
(GLISSANT, 2005, p. 98). Em outra obra, afirma:

Eu chamo de Caos-mundo o atual choque de tantas culturas que
se inflamam, se rejeitam, desaparecem, persistem, adormecem ou
se transformam, lentamente ou em velocidade fulminante: aqueles
flashes, aquelas explosdes cuja fundacdo ainda ndo comegamos a
entender, nem sua organizacao, e cujo progresso arrebatador ndo
podemos prever. O Todo-Mundo, que é totalizante, ndo é (para nos)
total.® (GLISSANT, 2006, p. 25, tradugdo nossa).

A crioulizagado tem sua forga originaria no “Caos-mundo”, espaco por exce-
léncia da relagdo e a partir do qual se constituem as identidades. Quando se toma
consciéncia do “Caos-mundo” como realidade sociocultural impede-se a formagao
de uma identidade raiz tinica e se constituem identidades rizomaticas, em que cada
raiz vai ao encontro das demais sem se diluir em um magma homogéneo. Entdo,
Glissant deixa a entender que seu projeto literario rompe com a ordem aparente-
mente estabelecida pela colonizacdo, com a ideologia de uma raiz tinica, dominante,
homogeneizante. A raiz tinica elimina as demais raizes, impondo-se como projeto
hegemonico. No entanto, o Caribe como sociedade complexa tem como alternati-
vas a mimese de uma identidade forjada ou lancar-se em uma poética da relagdo
por meio da qual se daréa conta de sua autoidentidade. O “caos-mundo” alcanca
o imaginario de um povo quando este se encontra mais profundamente marcado

pelo choque das diversidades que compdem a totalidade-mundo. Porém, algumas

8 “Llamo Caos-mundo al actual choque de tantas culturas que se prenden, se rechazan, desaparecen,
persisten sin embargo, se adormecen o se transforman, despacio o a velocidad fulminante: esos
destellos, esos estallidos cuyo fundamento atin no hemos empezado a comprender, ni tampoco su
organizacion, y cuyo arrebatado avance no podemos prever. El Todo-Mundo, que es totalizador,
no es (para nosotros) total.” (GLISSANT, 2006, p. 25).



sociedades chamadas por Glissant de atavicas se constituem a partir de um mito
fundador na expectativa de forjar as suas identidades excluindo as demais.

A histéria da Europa Ocidental tem sido um permanente esforco de se constituir
como raiz tnica. O Caribe, regido de encontros e entrelacamentos, recebeu diversos
povos transportados e despojados cujas identidades carecem de um mito fundador
e, neste caso, a sua tomada de consciéncia passa imprescindivelmente pelo pensa-
mento rastro/residuo. Para Glissant, trata-se de um pensamento nao sistematico,
fragmentado, que se desenvolve a partir da poética para recuperar, por meio da
memoria, os rastros/residuos dos povos despojados que chegaram a Martinica. Para
isso, o pensamento do rastro/residuo supde e traz em si a realidade fragmentada e
ndo do pensamento do ser tinico e universal® (GLISSANT, 2006, p. 82)

Pode-se aludir a um encontro conceitual entre Glissant e o antrop6logo cubano
Fernando Ortiz (ORTIZ, 2015): a poética da relagdo aparece em Glissant como
um exercicio transcultural que se propde a recuperar os resquicios culturais para
pronunciar a identidade martinicana. O conceito crioulizacdo como transculturacao
evidencia as diversidades que constituem a amalgama antilhana. E por esta razio
que Glissant se posiciona criticamente frente ao conceito crioulidade de Bernabé,

Chamoiseau e Confiant:

A criolizacao, que é um dos modos do emaranhamento — e ndo apenas
uma resultante linguistica —, s6 tem de exemplar os seus processos e
certamente ndo os seus “contetidos”, a partir dos quais aqueles fun-

cionariam. E isso que nos afasta do conceito de “crioulidade” [...]

9 Para Glissant, o pensamento rastro/residuo se distancia da concepgéo de ser ocidental e se insere
na dindmica do sendo. Quando os filésofos pré-socraticos Parménides e Heraclito travam um
debate sobre a realidade, o primeiro assume a posicdo de que o ser é imutavel, eterno e sempre
idéntico a si mesmo. O segundo entende que a realidade é movimento, a relacdo conflitante entre
os contrarios. O pensamento ocidental tem sido mais Parménides que Heraclito, constituindo-se
a partir dos pilares da identidade imutével e universal. Porém, o pensamento de Glissant, de certa
forma, recupera Heraclito na medida em que entende a realidade antilhana a partir do movimento
(“Caos-mundo”) como potencialidade originaria.



As crioulizaces introduzem a Relagdo, mas ndo para universalizar;
a “crioulidade”, no seu principio, regressaria as negritudes, as franci-
dades, as latinidades, todas elas generalizantes — mais ou menos ino-
centemente. (BERNABE; CHAMOISEAU; CONFIANT, 2011, p. 89).

No glossério de sua obra El discurso antillano, Glissant igualmente questiona
o conceito crioulidade de Chamoiseau, Bernabé e Confiant pelo fato de sintetizar
todos os povos creol6fonos e desenvolver um uso exclusivo dessa lingua, caindo
no classico problema do monolinguismo e, desta forma, ignorando as diferencas
antillanas (GLISSANT, 2002, p. 458). A desvantagem conceitual da crioulidade
em relacdo a crioulizacdo esta em sua pretensdao de romper um processo cultural,
afastar-se do dindmico e imprevisivel, restringindo as diversidades em uma per-
cepcdo estatica, definida e fechada. A crioulizacdo configura-se como identidade
rizomatica — varias raizes que se entrelacam sem diluir as diferencas.

As culturas negras que chegaram ao Caribe foram despossuidas de si mesmas,
porém os negros auxiliados pela memoria e pela necessidade de se reinventarem
foram deixando rastros/residuos na historia do Caribe. Glissant, como outros autores
caribenhos, recusa-se a conceber o Caribe como uma grande mistura homogenei-
zada, proprio das concepcdes essencialistas de cultura. Consideram o Caribe como
uma nova realidade cultural na qual cada componente cultural é reconhecido em
uma relacao forjadora de novos significados. Sobre isso, adverte Glissant: “[...]
trata-se de uma mistura cultural, que ndo se reduz simplesmente a um melting-pot
[...].” (GLISSANT, 2005, p. 98). Os rastros/residuos sao diferencas que se entre-
lacam em um movimento de crioulizagdo, sem se apagar.

Nessa perspectiva, Glissant afirma categoricamente o seu distanciamento
do conceito mesticagem que, segundo o autor, implica determinismo. Em outras
palavras, para Glissant mesticagem carrega a ideia iluséria de que a partir do
encontro de duas ou mais culturas se constitui a identidade raiz com expectativas
de atemporalidade, uma sintese estatica. Em contrapartida, crioulizagdo carrega a

imprevisibilidade, processo sempre aberto, em constantes intercambios culturais.



Glissant, em sua obra Introdugdo a uma poética da adversidade, argumenta
que sua preferéncia pelo conceito crioulizagcdo se da pela conotacdo de imprevi-
sibilidade que a palavra carrega em si, enquanto o conceito mesticagem permite
calcular os seus efeitos como, por exemplo, o cruzamento nos animais e o0 enxerto
de plantas. A crioulizacao, afirma o autor, é a mesticagem acrescida de uma mais-
-valia que é a imprevisibilidade (GLISSANT, 2005, p. 22). Esta mais-valia é o que
torna incalculéavel as diversidades de microclimas que podem ser originados pela
interpenetracdo linguistica e cultural.

Para Bernabé, Chamoiseau e Confiant (2011), a construcdo da identidade mar-
tinicana/antilhana passa obrigatoriamente pela mesticagem cultural (crioulidade)
que, segundo os autores, trata-se do caos origindrio das Antilhas. O conceito criou-
lidade retrata o esforco por compreender as formagdes socioculturais provocadas
pelos entrechoques culturais ocorridos nas planta¢cdes como espaco de convivéncia
obrigatéria. Como afirmam em sua obra, a crioulidade é a prolongacdo do caos
original e nossas potencialidades.

Jean Bernabé, Patrick Chamoiseau, Raphaél Confiant e Edouard Glissant
sdo contrarios a correlacdo entre mesticagem e crioulizacdo, pois, segundo eles,
mesticagem estd vinculada a ideia de raca e nacdo. E por esta razdo que os auto-
res da obra Elogio de la creolidad afirmam que sdo creollos nem europeus, nem
africanos, nem asiaticos (BERNABE; CHAMOISEAU; CONFIANT, 2011). E por
este motivo que havera um certo cuidado dos autores em relacdo ao movimento
negritude de Aimé Cesaire, pois ao invés de pensar as diversidades culturais nas
Antilhas, envereda-se por um caminho racial e ocidental reivindicando a identidade
africana. A crioulidade, pelo contrario, contempla o transracial e o transcultural
sem a pretensdo de reduzir as mesclas no Caribe em uma nova raga ou nac¢ao sob
uma falsa unidade.

Nesse sentido, a mesticagem para Glissant ndo se trata de uma categoria que
exalta a formagdo complexa do Caribe, j4 que nenhum povo tem sido preservado

dos cruzamentos raciais e culturais. Entdo, deve-se manter o cuidado em referir-se a



mesticagem em contraposicao a existéncia de uma origem unica, uma raca guardia

e sua continuidade. Como bem afirma Glissant:

Afirmar que os povos sdo mesticos, que a miscigenacao é um valor,
equivale a desconstruir assim uma categoria “mestica” que seria,
como tal, um intermediario entre dois extremos “puros”. Esta cate-
goria intermedidria foi oficializada apenas em paises barbarizados
pela exploracdo (por exemplo, Africa do Sul).”* (GLISSANT, 2002,
p. 281, traducdo nossa).

Bernabé, Chamoiseau e Confiant se referem a identidade martinicana caribe-

nha com o conceito antilhanidade, cujo acesso se da por uma visdo interior como

aceitacdo da proépria crioulidade. Como se pode observar no seguinte fragmento:

No6s nos declaramos creoles. Declaramos que a Creolidad é a base
de nossa cultura e que ela deve governar as bases de nossa antilhani-
dade. A Creolidad é o agregado interacional ou transacional dos ele-
mentos culturais caribes, europeus, africanos, asiaticos e levantinos
que o jugo da Histéria reuniu sobre o mesmo solo" 2 (BERNABE;
CHAMOISEAU; CONFIANT, 2011, p. 6, traducao nossa).

10 “Afirmar que los pueblos estdn mestizados, que el mestizaje es un valor, equivale a deconstruir
b b

1

N

asi una categoria ‘mestiza’ que seria como tal, intermediaria entre dos extremos ‘puros’. Esta
categoria intermediaria ha sido oficializada sélo en los paises barbarizados por la exploracién
(por ejemplo, Surdfrica).” (GLISSANT, 2002, p. 281).

Euridice Figueiredo entende que ha uma diferenca conceitual entre antilhanidade e crioulidade:
o primeiro refere-se a uma concepgdo geopolitica, enquanto o segundo acentua um aspecto mais
cultural e antropolégico, fundamentando-se na cultura tradicional crioula que irriga a escrita dos
autores martinicana (FIGUEIREDO, 2012, p. 103).

“Nosotros nos declaramos creoles. Declaramos que la Creolidad es el cimento de nuestra cultura y
que debe regir los fundamentos de nuestra antillanidad. La Creolidad es el agregado interaccional
o transaccional de los elementos culturales caribes, europeus, africanos, asidticos y levantinos que
el yugo de la Historia reunié sobre el mismo suelo.” (BERNABE; CHAMOISEAU; CONFIANT,
2011, p. 6).



Para Glissant, crioulizacdo e antilhanidade tratam de entender os negros da
diaspora africana ndo apenas como um fato histérico, mas como signos em relagao a
outros universos culturais. E a partir desse olhar que Glissant entende que os negros
martinicanos ja ndo sdo mais africanos, mas que a partir das relagdes constituidas ao
longo da colonizacdo se constituiram em uma outra realidade. Porém, essa “outra
realidade” é produto de conflitos em razdo das diferencas constituidoras: enquanto
os europeus se trasladaram as Antilhas na expectativa de reproduzir mimeticamente
as suas tradicOes, os africanos ndo puderam levar e usar as suas técnicas de exis-
téncia materiais e espirituais que praticavam antes do transbordo. Sendo assim, a
“cultura branca” pode colocar-se em relacdo a partir de suas técnicas materiais e
espirituais, e a “cultura negra” teve que recuperar 0s seus rastros para constituir o
novo por meio da relacdo. Portanto, pensar a antilhanidade implica recuperar os

seus rastros/residuos, transformar em narrativas a sua ndo historia.



Marxismo e seus
desdobramentos
na América Latina

1. Classe e nagdo em José Carlos Mariategui

Segundo Michel Lowy (1999), um dos principais problemas do marxismo
latino-americano foi ter que definir o proprio carater de revolucao no continente,
sua natureza diante das aliancas de classe, dos métodos de luta, das etapas da
revolucao aplicadas a realidade propria da América Latina. Como os ide6logos do
marxismo nascente na América Latina procuraram conciliar esta doutrina com as
especificidades latino-americanas? O que significou a presenca do imperialismo
como condicionante do desenvolvimento? Como caracterizaram a sociedade latino-
-americana? O inicio do século XX — e em especial a década de 1920 — foi marcado
por essas questdes, que serviram de marco referencial para os processos politicos de
algumas sociedades latino-americanas, particularmente o desenvolvimento das lutas
sociais na Argentina, Bolivia, Chile e Peru. A luta contra a dominagao estrangeira
na economia e a constru¢dao de um projeto de transformagao das relagdes sociais
foram os principais temas desenvolvidos por pensadores da esquerda nascente,
particularmente no Peru. A presenca de grandes massas indigenas que, em paises
como México, Peru, Equador e Bolivia, constituiam em maioria da populagdo, nao

pode ser deixada de lado. O conceito de luta de classe, em sua conotacao classica,



precisava ser reinterpretado a luz da realidade local. A partir dos anos de 1920,
a penetracao do capital estrangeiro na economia latino-americana comecava a dar
forma ao imperialismo. Com ele, surge um movimento de resisténcia a dominagao
e em defesa do patrim6nio econdmico nacional, que reivindicava a necessidade do
desenvolvimento de uma cultura e de uma nacao baseada na heranca pré-hispanica.

Para Lowy (1999, p. 10), o marxismo na América Latina foi ameagado por duas
tentacOes opostas: 0 excepcionalismo indo-americano e o eurocentrismo. Se por um lado
alguns autores tendiam a absolutizar a especificidade da América Latina, de sua cultura
e histdria, levando a um particularismo que tornava o marxismo inadequado como teoria
ou método para as lutas do continente, por outro, uma abordagem eurocentrada procu-
rava transplantar mecanicamente os modelos de desenvolvimento econ6mico baseados
na experiéncia europeia sem considerar qualquer peculiaridade local. Nos dois casos,
a conclusdo 6bvia era a de que a América Latina ndo era suficientemente madura para
a revolucdo socialista. O marxismo, assim, deveria passar por uma aplicacdo criativa
que superasse o particularismo exotista e o dogmatismo universalizante.

Esta sintese entre o universal e o particular inspirou José Carlos Mariategui no
Peru (1894-1930). Mariategui foi considerado um dos ide6logos marxistas mais
importantes das Américas, tendo sido tema de intimeras teses, pesquisas, debates,
producdes politicas e releituras. Seu pensamento procura fundir aspectos da cultura
europeia e tradi¢cdes milenares das comunidades indigenas para gerar reflexdes
tedrico-marxistas sobre a realidade peruana.

A década de 1920 marca o inicio de um periodo de crise da dominagao oligar-
quica, gerada principalmente pelo crescimento da classe trabalhadora, consequéncia
da expansdo das exportacoes e pela emergéncia dos movimentos sociais. Nesse
contexto, comecgavam a surgir ideias, visdes de mundo e projetos revoluciondrios
questionando a ordem vigente. A derrota do Peru na Guerra do Pacifico (1879-1883)
e a ocorréncia de revoltas indigenas no inicio do século colocaram em evidéncia o
processo de marginalizagdo e debilidade social do pais, criando um solo fértil para

propostas de reconstituicdo do Estado peruano.



Podemos considerar Manuel Gonzalez Prada como ponto de partida do questio-
namento da marginalizacdo indigena e da falta de integracdo nacional, questionando
a ordem colonial como mecanismo que consolidava a oligarquia dominante. Mas lhe
faltou a formagao de um sistema de pensamento ordenado e um programa de reor-
ganizacao social (RANINCHESKI; PINTO, 2009).

José Carlos Mariategui escreveu, dentre outras obras: Prélogo: a tempestade nos
Andes (1927); O problema indigena na América Latina (1929); A revolugdo socialista
latino-americana (1929); Ponto de vista anti-imperialista (1929). Sua obra mais impor-
tante é Sete ensaios de interpretagdo da realidade peruana, escrita no contexto dos anos de
1920. Nessa época, os marxistas tendiam a caracterizar a revolugao latino-americana como
sendo, simultaneamente, socialista, democrética e anti-imperialista (LOWY, 1999, p. 9).

Mariategui, juntamente com Julio Maria Mella, é considerado um dos primeiros
latino-americanos a fazer uma teoria que rompe com o dogmatismo stalinista, euro-
centrista, mas sem cair no reducionismo do indo-americanismo. Outra caracteristica
marcante da obra de Mariategui, e que destoa principalmente daqueles que radicali-
zaram a analise indo-americana, é a inclusao da América Latina no contexto mundial,
em especial o europeu. A América Latina seria o resultado da inter-relacao de suas
particularidades com as influéncias europeias, tanto as herdadas quanto as adquiridas.
A hipotese sociopolitica decisiva para se pensar Mariategui é a de que, para ele, no
Peru ndo existe e nunca existiu uma burguesia progressista com uma sensibilidade
nacional que pudesse ser declarada como sendo liberal e democrética (LOWY, 1999,
p- 19). Os fatores para tal debilidade estariam na permanéncia da propriedade feudal e
na relacao de servidao produtiva, apesar do avanco capitalista. A revolugao deveria ser
antes de qualquer coisa socialista e ndo simplesmente burguesa, como foi defendido
nos anos de 1940 e 1950 (na fase do stalinismo).

Em decorréncia dessa premissa, Mariadtegui se identifica com a estratégia de
revolucdo para a América Latina no IV Congresso da Internacional Comunista
de novembro de 1922 (o documento serviu de base para a criacao dos Partidos

Comunistas da América Latina), qual seja, a defesa da luta estratégica contra a



burguesia latino-americana e a luta anti-imperialista. Mas ainda ficam muitas lacu-
nas na estratégia proposta para a revolucao, e uma delas é a viabilidade do socia-
lismo em condig¢0Oes de atraso, acrescida do isolamento ao pais revolucionario por
parte das poténcias mais desenvolvidas, tecnologica e economicamente.

O que diferencia a versao de Mariategui das demais visdes marxistas orienta-
das pelo documento da Comintern é sua preocupacdo em fazer do marxismo um
método de andlise da realidade peruana, e ndo simplesmente uma transposicdo para
a América Latina das ideias e propostas até entao escritas acerca do desenvolvimento
europeu. A tese de Mariategui indica que para a implantacdo do capitalismo no Peru
nao foi necessério a destruicdo das antigas relagdes pré-capitalistas, mas um Estado
comprometido com os latifundiarios, de um lado, e com o capital internacional, de
outro. Com questdes como estas é que Mariategui se destaca na literatura marxista
latino-americana e ainda suscita indagagdes sobre sua atualidade.

Os dois elementos marcantes na construcao de nacionalismo peruano e de
teoria revolucionaria de Mariategui sdo o marxismo e o Indigenismo e como ele
dimensiona classe social e grupos indigenas (ZAPATA, 2001). O primeiro delimita
sua relacdo com a producdo tedrica europeia, em especial a italiana, e o segundo
sua tentativa de uma producao original, inspirada na realidade prépria do Peru.
No periodo de seu exilio na Europa, Mariategui aprofunda na literatura socialista
da época e conhece grandes intelectuais e dirigentes politicos, como Marinetti,
Gorki e Groce. Ainda assim, permanece suas interpretacdes muito peculiares sobre

a questdo do indio e do nacionalismo peruano. Segundo Léwy (2005, p. 8),

[...] contra o tradicionalismo conservador da oligarquia, o roman-
tismo retrogrado das elites e a nostalgia do periodo colonial, ele
apela a uma tradi¢do mais antiga e mais profunda: das civilizagoes

indigenas pré-colombianas.

Mariategui constrdi sua analise econdmica e delineia 0 modo de producao carac-

teristico da América Latina e, especificamente no Peru, a partir da nocao de etapas



produtivas. Nesse aspecto, ele acompanha o pensamento marxista do seu tempo,
que explica a construcdo capitalista latino-americana enquanto uma sucessao de
etapas que se inicia com o feudalismo e se transforma em capitalista. O diferencial
apresentado por ele é que este capitalismo se apresenta com os tracos de servidao.
Paradoxalmente, tais etapas ocorrem desde o processo de Conquista e se completam
durante a instauracdo da Republica no Peru (RANINCHESKI; PINTO, 2009).

A estas fases, Mariategui agrega o que denomina de “comunismo incaico”,
quando procura apresentar uma prova histérica de que o povo indigena teria con-
dicdes de criar seu proprio sistema econdmico-social. As condic¢Ges para a revolu-
¢do nacional-democratica e socialista estariam no resgate do espirito comunitario
dos ayllu, na forma solidéria de trabalhar a terra. No pensamento de Mariategui,
ja estava presente uma tensdo onde ele tenta buscar uma explicacdo original para
a América Latina e, ao mesmo tempo, realizar um tracado da evolugdo histérica,
tal como est4 descrita pelo marxismo para a humanidade: comunismo primitivo,
escraviddo antiga, feudalismo, capitalismo e socialismo. Tal tensdo nao parece ter
sido bem resolvida pelo autor, uma vez que rompeu a sequéncia marxista de eta-
pas, mas criou outra em seu lugar. Isso se revela melhor em sua proposta de que a
América Latina poderia passar para o socialismo sem necessariamente consolidar
um modo de producdo capitalista, e quando admite a coexisténcia do feudalismo
como um capitalismo misto, fato este que so6 é reconhecido para alguns paises da
Europa Oriental — especialmente a Russia. Nesse sentido, pode-se pensar numa
tentativa, de sua parte, de singularizar a América Latina.

Quando Mariategui atribui aos Incas o espirito comunista primitivo, verifica-se
um retorno a um contexto sociocultural e historico que a exemplo das etapas econd-
micas ocorridas na Europa também teria ocorrido na América Latina. Assim, o autor
ndo consegue se desvincular das bases originarias da teoria evolutiva, embora tenha
defendido, em uma passagem de artigo publicado na revista Mundial em 1925, que a
humanidade esté definitivamente presa a necessidade de metas. Assim, a luta revolucio-
néria no seria a tiltima etapa da histéria da humanidade (RODRIGUEZ, 1955, p. 223).



Para Mariategui, a fase colonial foi marcada inicialmente pela servidao do povo
indigena e posteriormente, devido a debilidade demografica da empresa colonizadora,
pela importagdo de escravos negros. Esta fase é definida por ele conforme os padrdes
semifeudais de produgdo. Observa-se ai sua tentativa de explicar as relagdes de pro-
ducdo praticadas a época, percebendo-se em sua colocagdo, novamente, a busca pela
similaridade com a evolucao europeia. Dai por que procura ressaltar a servidao e o
escravismo como sendo também uma peculiaridade da América Latina. O fator deter-
minante de todo o periodo da colonizagdo é o incremento do feudo, do latifindio e da
serviddo do indigena. Para o autor, o trabalho nas minas — as chamadas mitas — e nos
latifindios — denominado de encomienda — seriam os tipos de relacdes que demarcaram
o carater feudal da producdo. Nesses tipos, retratar-se-iam as formas de exploracdo e os
instrumentos de coercdo de uma relacdo que apenas se modifica na aparéncia durante a
independéncia (RANINCHESKI; PINTO, 2009). Isto é percebido tanto na questdo da
relacdo de propriedade quanto nas relacoes de classe. Explica-se assim a permanéncia
do interesse internacional na América Latina, ndo desde uma perspectiva colonialista da
Espanha, mas da perspectiva econdmica do capitalismo “imperialista” da Inglaterra e
posteriormente dos EUA. Internamente, a figura dos colonizadores brancos desaparece
formalmente porquanto seu papel passa a ser exercido pelos criollos.

Depois da Conquista e espoliacdo perpetrada pelos espanhois, a fase iniciada pela
independéncia e instauracdo da Republica foi marcada pela transicao do feudalismo
para o capitalismo. Para Mariategui, a independéncia nao teria se constituido em uma
revolucdo democratica-burguesa porque nao havia uma burguesia nacional capaz de
demarcar espagos de autonomia diante dos interesses estrangeiros. Para amparar sua
tese, Mariategui destaca no processo de modernizacao, via industria do salitre e do guano
peruano, a presenca do capital monopolista com inversdes financeiras inglesa e norte-
-americana. A presenca destes paises seria para ele uma prova do poder imperialista que
suprimia a autonomia da burguesia local. A juncdo destes elementos, isto é, a presenca de
paises estrangeiros na economia e a auséncia de uma burguesia nacional forte, demons-

tra que o imperialismo se constitui como central na estrutura socioeconémica do Peru.



A transformacdo econémica do Peru em uma incipiente industria de capital
estrangeiro com crescimento de inversdes de capital comercial e bancario nao
reduziu o poder dos latifundiarios. Esta permanéncia dos interesses latifundiarios
enfraqueceu a burguesia peruana, tornando-a muito débil frente aos interesses dos
latifundiérios e dos europeus. Se a burguesia como classe era fraca no Peru, estava
aberta a possibilidade de controle social por parte de outros setores da sociedade,
dentre os quais Mariategui destaca a relevancia dos militares. Na visdo do autor, os
militares estariam intimamente ligados aos interesses do grande latifindio e, desta
maneira, seriam igualmente responsaveis pela falta de modernizacdo na estrutura
econdmica e politica do Peru. O Peru, mormente o seu incremento econémico
em virtude da mineracdo, para Mariategui, permaneceu nos limites da exploracao
agroexportadora da terra, da grande propriedade. Os latifundiarios ndo lograram
transformar-se em burguesia capitalista, contentando-se em servir de intermediarios
para o capital estrangeiro. A estreita vinculagdo de interesses nacional e internacio-
nal serviu de base para a permanéncia do passado, entendido, por Mariategui, como
o mais pesado entrave para o desenvolvimento do pais (MARIATEGUI, 2007).

Para Mariategui, o Peru na década de 1920 ainda estaria lutando contra varios
inimigos simultaneamente, uma vez que permaneciam no tecido social as relacdes

de trés economias diferentes, como ele mesmo assinala:

No Peru hoje coexistem elementos de trés economias diferentes. Sob o
regime de economia feudal nascido da Conquista, alguns remanes-
centes vivos da economia comunista indigena ainda existem na serra.
No litoral, sobre um solo feudal, cresce uma economia burguesa que,
pelo menos em seu desenvolvimento mental, d4 a impressdo de uma
economia retardada.! (MARIATEGUI, 2007, p. 12, traducdo nossa).

' “Perti actual coexisten elementos de tres economias diferentes. Bajo el régimen de economia feudal

nacido de la Conquista subsisten en la sierra algunos residuos vivos todavia de la economia comunista
indigena. En la costa, sobre un suelo feudal, crece una economia burguesa que, por lo menos en su
desarrollo mental, da la impresién de una economia retardada.” (MARIATEGUI, 2007, p. 12).



Nessa passagem, esta explicitada pelo autor a tentativa de particularizar a
histéria da América Latina e do Peru. Novamente a tensao entre as especificidades
da América Latina se opde a tese do marxismo sobre as etapas evolutivas que a
humanidade deveria passar até alcangar as condi¢des para o socialismo. Segundo
Rodriguez, porém, um dos limites teéricos de Mariategui seria justamente a forte
influéncia que recebeu da Europa (RODRIGUEZ, 1955, p. 222).

O problema da terra, segundo Mariategui, devia ser definido pela permanén-
cia do latifindio e da serviddo, principalmente com relacdo a exploracao do tra-
balho indigena. Este pensamento perpassa todo o livro em diferentes capitulos.
A correspondéncia entre o problema indigena e a presenca do latiftindio, segundo
Mariategui, é o que impediria o enquadramento da questdo indigena como uma
simples questdo administrativa, étnica ou moral, mas, sim, como uma questao
econdmica. Tratava-se, no caso do Peru, de reivindicar politicamente os direitos
dos indios a terra. Se o ponto de inflexdo que define o feudalismo para Mariategui
é a contraposicdo do regime de trabalho servil e o assalariado, o Peru continuaria
feudal, uma vez que a classe assalariada ainda era numericamente pequena e os
camponeses continuavam obrigados a entregar parte de sua producao aos latifun-
diarios numa espécie de servidao.

Esta servidao era principalmente das comunidades indigenas, exploradas e
relegadas socialmente. Os primeiros anos do século XX no Peru foram marcados
pela retomada dos debates sobre raga no pais. A partir de 1909 até a Primeira
Guerra Mundial, o movimento indigenista de intelectuais na capital peruana cresceu
intensamente, obrigando o governo peruano a criar uma secretaria especial para
tratar dos assuntos indigenas. Nesse contexto, Mariategui introduz a questao do
indigena como um problema econémico. Os argumentos que se fixam na condicdo
indigena de pluralidade de racas, condi¢cdes morais ou culturais, para o autor, seriam
pseudoidealistas. Para Mariategui, o argumento da diferenca étnica como um dos
problemas do indigena reforcava o conceito de ragas inferiores, muito utilizado na

expansdo e na Conquista. Para o autor, o problema destas analises estava no fato



de que percebia a questdo sempre como cenario de direitos individuais, e ndao de
classes ou grupos sociais, tal como os socialistas defendiam.

Segundo Michel Lowy, Mariategui percebe o desenvolvimento da América
Latina como resultado da politica, e mais especificamente da economia, o que o leva
a inserir o problema do indio como decorrente da exploracdo socioecondmica. Mas,
mesmo nao considerando a questdo cultural como decisiva, Mariategui entende que
ndo se deve negligenciar os aspectos do mito na formacao dos grandes movimentos
populares (LOWY, 1999, p. 106). Os varios movimentos de indigenas ocorridos
no Peru, para Mariategui, deveriam incorporar a sua dignidade como indigena a
consciéncia socialista. Para ele, estes movimentos sdao mais do que uma prova do
ressurgimento do passado heroico do inca comunista.

A defesa do movimento indigena como original e acima de tudo socialista
leva Mariategui a falar em solidariedade do povo indigena Inca com as correntes
revolucionarias, uma vez que eles (os Incas) foram responsaveis pelo mais desen-
volvido e harmonioso sistema comunista. O uso do marxismo por Mariategui como
instrumento para compreender a sua época, e ndo como simples transposicao de
seus elementos, proporcionou ao autor uma visao mais criativa da América Latina,
mormente seu equivoco em classificar de feudal as estruturas do Peru.

Para alguns autores, Mariategui é ndo somente precursor do marxismo na
América Latina, como também antecipou questdes que ressurgirdao com a teoria
da dependéncia alguns anos mais tarde, principalmente sua interpretacdo do papel

da burguesia interna articulada aos interesses do capitalismo mundial.

O surgimento do Fascismo na Espanha, a Crise de 1929 e a Segunda Guerra
Mundial ajudaram a criar o cenério que repercutiu nas escolas de pensamento dos
anos de 1930 e 1940 na América Latina. Ainda que os textos mais importantes sobre

desenvolvimentismo e modernizagdo comegassem a aparecer na década de 1950,



devemos tributar méritos a heranca dos anos de 1930 e 1940. Com a Crise de 1929,
a relacdo da América Latina com o resto do mundo modificou-se drasticamente,
j& que os paises latino-americanos ndo poderiam continuar importando produtos
de consumo dos paises centrais, e 0 mercado estava cada dia mais fechado para a
exportacdo de matéria-prima produzida aqui. Ocorre um esgotamento do modelo
priméario-exportador e a necessidade de iniciar um movimento de substituicdo
das importacdes por produtos fabricados localmente. As exportagcdes perdem seu
carater estratégico e vao surgir novas formas de subordinacao frente as metropo-
les. A mudanca na dindmica econémica leva a modificacdes na dinamica politica.
O enfrentamento de classes cede diante do fortalecimento do mercado interno e
a busca de desenvolvimento e modernizacdo passa a ser a palavra de ordem do
periodo que se estende até fins da década de 1950.

Surge a chamada Doutrina Truman,? com suas politicas domésticas e externas,
que reformulou as condig¢oes para a vida moderna no novo sistema mundial pés-
-Segunda Guerra. Assisténcia econémica, programas de reconstrucdo da Europa
e créditos para todas as regioes do globo diretamente afetadas pela Guerra faziam
parte de uma politica desenvolvimentista que marcaria o inicio da Guerra Fria
(1945-1991). Na ilha de Porto Rico, foi implementado um modelo de industriali-
zacdo-modernizacao, que foi exportado para toda a América na década de 1960,
conhecido como Alianga para o Progresso. A Alianca para o Progresso, marcada
por forte investimento estrangeiro nos paises da América Latina, via no desenvol-
vimentismo e nos programas de modernizacao a saida para a “ameaca comunista”
no continente. Liderada pelo presidente John F. Kennedy, recebeu a adesao de
quase todos os governos latino-americanos, nessa época ja envolvidos em ditadu-

ras militares. A marca dos governos repressivos das décadas de 1960 e 1970 sera

2 Em seu discurso inaugural em 20 de janeiro de 1949, Truman afirma que mais da metade da
populacdo mundial vivia na pobreza e que suas vidas econémicas eram primitivas e estagnadas.
A pobreza era um obstaculo ndo s6 para as sociedades atrasadas, mas também para as “areas
mais prosperas”.



justamente o desenvolvimentismo, o liberalismo econdomico com significativo
investimento estrangeiro, a repressao politica e o desrespeito aos direitos humanos.

Essa modernizacao/democratizacdo da nova ordem econdmico-politica exigia
transformacgdes radicais nas formas de organizacdo econdmica, institui¢oes politi-
cas e valores fundamentais que ddo coesdo a uma sociedade. Os cientistas sociais
passam a descrever e propor as formas como uma sociedade moderna deveria
desenvolver-se em direcdo a economia racional, democracia participativa e libe-
racdo do mercado.

O pensamento desenvolvimentista esta estreitamente ligado ao trabalho da
CEPAL (Comissdao Econémica para a América Latina e o Caribe), criada em 1949
como resultado das deliberacdes do Conselho Econémico e Social das Nagdes
Unidas (ECOSOC). Seu primeiro secretario-geral, Gustavo Matinez Cabafias, foi
logo substituido por Raul Prebisch, que tinha uma consistente trajetéria na direcao
de institui¢des financeiras argentinas. Prebisch e seus colaboradores® editaram,
em 1950, o primeiro documento de anélise da realidade econémica continental, o
Estudio economico de América Latina. Por muito tempo, o documento foi a base
de discussao, tanto da evolug¢dao como das perspectivas do desenvolvimento da
regido. Os fundamentos estatisticos apresentados eram, nessa época, inéditos e
permitiram mostrar, em termos comparativos, a dindmica econdmica do continente
desde o século XIX.

A produgdo de documentos e relatérios da CEPAL era intensa. Neles, hd uma
série de proposicGes que pretende interpretar o desenvolvimento da América Latina
de forma global. O ponto de partida da andlise é que a economia mundial é tinica,
onde se distinguem um centro e uma periferia, que se articulam de forma comple-
mentar e assimétrica. Uma das propostas para minimizar a desigualdade das rela-
¢Oes centro-periferia seria promover o fortalecimento da inddstria nacional, a fim

de diminuir a dependéncia das importagoes. Para buscar esse intento, o Estado se

3 Dentre eles Celso Furtado, Jorge Ahumada e Anibal Pinto.



converte na peca central para mediar conflitos e estabelecer medidas de protecao
do mercado interno. No campo politico, os governos populistas de Getulio Vargas,
Peron e os que se sucederam no México apoiaram-se nas doutrinas cepalinas para
fortalecer suas posi¢des. Mas, os governos que melhor representaram o desenvol-
vimentismo na América Latina foram o de Juscelino Kubitschek, no Brasil, e o de
Miguel Aleman, no México (ZAPATA, 2001).

O periodo de desenvolvimento econdmico coincide como rupturas politicas em
varios paises da Ameérica Latina, em que a participagao militar nos governos muda
consideravelmente a configuracdo interna dos paises. A nova estratégia de desenvolvi-
mento passa a ser acompanhada de endurecimento politico, exclusdo de vastos grupos
sociais do mercado de trabalho, eliminagdo de leis sociais protetivas do salario e do
emprego e promocdo de setores ligados a economia de exportacdo. Por outro lado,
a Revolucdo Cubana traz reflexdes significativas para o marxismo ortodoxo latino-
-americano, gerando novas interpretacdes dos problemas do capitalismo na regido.

Assim, o avanco do capital estrangeiro e a frustracdo com a perspectiva de
desenvolvimento de um capitalismo auténomo por parte de uma burguesia indus-
trial gerou descrenca em relacdo ao sucesso do modelo desenvolvimentista que,
associada ao debate sobre o processo cubano, abriram espago para o surgimento
das teorias da dependéncia. O tema das particularidades do capitalismo periférico
ou dependente torna-se central na CEPAL e no Instituto Latino-Americano de
Planificacdo Econdmica e Social (ILPES), organismo ligado a CEPAL.

O novo modelo de interpretacdo durante esta nova conjuntura inaugura-se com
a publicacao as andlises de André Gunder Frank, Rodolfo Stavenhagen, Fernando
Henrique Cardoso e Enzo Faletto e Ruy Mauro Marini e passa a ser identificado
como “dependentismo”. Os adeptos das teorias dependentistas formularam seu
diagndstico a partir da critica a teoria da modernizacdo e do desenvolvimentismo
que prevaleciam na vida intelectual latino-americana nas décadas de 1950 e 1960.

Em comum, os dependentistas tém a critica aos enfoques centrados na socie-

dade nacional, como contexto analitico prioritario. Para eles, deve-se compreender o



desenvolvimento econdmico latino-americano dentro da dindmica geral de insercao
histérica do continente no processo global de expansdo capitalista. O centro e a peri-
feria estdo ligados a um sistema global cujas caracteristicas originais foram descritas
por Lénin, quando aponta o imperialismo como uma fase superior do capitalismo.
Neste mundo, em que o sistema econdmico é tnico, as economias subdesenvol-
vidas se articulam com o sistema econdmico mundial mediante a transferéncia de
recursos da periferia para o centro. Esse intercimbio desigual gera impedimentos
ao desenvolvimento dos paises latino-americanos.

E erroneo crer que os estudos acerca da dependéncia compartilham uma tinica
perspectiva analitica. Ao contrario, desde que Frank publicou a andlise histérica da
evolucao do Chile e do Brasil em 1965 até os trabalhos mais recentes, tém havido diver-
sas posicoes que permitem identificar algumas correntes que, apesar de partirem do
mesmo ponto — a relagdo centro-periferia —, divergem nas consequéncias e nas énfases
dadas ao fenomeno. Existem pelo menos trés grandes correntes: a de André Gunder
Frank, a de Fernando Henrique Cardoso e Enzo Faletto e a de Ruy Mauro Marini.

Gunder Frank (1966) liga o marxismo com a anélise da dependéncia e formula
uma proposicdo em que o subdesenvolvimento das formagoes sociais periféricas
tendem a acentuar-se. Por isto, a expressao “desenvolvimento do subdesenvolvi-
mento”. Também busca suprimir a diferenciacao entre periodo colonial e etapa
pos-independéncia, associando dependéncia e dominacdo colonial para entender a
situacdo periférica da América Latina. Ele escreve que a Conquista situa a América
Latina num estado de crescente subordinacdo e dependéncia econémica diante do
capitalismo em expansdo, provocando a transformacdo da estrutura econémica e de
classe, assim como da cultura (FRANK, 1969). Formando um imbricado sistema

de agravamento do subdesenvolvimento,

[...] esta estrutura colonial e de classe determina os interesses de
classe dirigidos pelo setor dominante da burguesia, que, valendo-se

frequentemente dos governos e dos demais instrumentos do Estado,



gera politicas do subdesenvolvimento no plano econdémico, social,
cultural e politico para a “nagdo” e para o povo latino-americano,
fazendo com que a mudancga nos modos de dependéncia modifique
a estrutura econdmica e de classe, determinem-se contemporanea-
mente algumas mudancas na politica da burguesia dominante, os
quais, salvo determinadas exce¢0Oes parciais que se indicaram, aca-
bam refor¢ando as préprias relacdes de dependéncia econémica que
favorecem estas escolhas politicas, e por conseguinte, contribuem a
agravar ainda mais o desenvolvimento do subdesenvolvimento na
América Latina.* (FRANK, 1969, p. 23, traducdo nossa).

Assim, sua énfase esta nas relagGes entre o centro e a periferia, expressao
da divisao internacional do trabalho, onde a burguesia latino-americana é inca-
paz de promover um desenvolvimento nacional autbnomo. Com sua percepgao
dos mecanismos do sistema capitalista mundial, Frank rechaca a ideia de que a
América Latina vive ou viveu o “feudalismo”, mas defende que o continente é
parte das relagdes de producdo capitalistas que engrenam centro e periferia e, em
muitos lugares, faz surgir o que Eric Williams chamou de “escravidao capitalista”
(WILLIAMS, 2012).

O brasileiro Rui Mauro Marini (2000) é responsavel por um enfoque mais
marxista da dependéncia, ressaltando novos fenémenos ligados a superexploragao
do trabalho e ao subimperialismo. Apesar de sua base de reflexao ser eminentemente

o contexto brasileiro, sua proposicdo central transcende este limite geografico para

4 “[...] esta estructura colonial y de clase determina los intereses de clase dirigidos por el sector

dominante de la burguesia, que, valiéndose frecuentemente de los gobiernos y de los demds ins-
trumentos del Estado, genera politicas del subdesarrollo en el plano econémico, social, cultural y
politico para la ‘nacion’Y para el pueblo latinoamericano, haciendo que el cambio en los modos
de dependencia modifique la estructura econémica y de clase, se determinen contempordneamente
algunos cambios en la politica de la burguesia dominante, los cuales, salvo ciertas excepciones
parciales que se indicaron, acaban reforzando las propias relaciones de dependencia econémica
que favorecen estas elecciones politicas y, por consiguiente, contribuyen a agravar atin mds el
desarrollo del subdesarrollo en América Latina.” (FRANK, 19609, p. 23).



afirmar que a histéria do subdesenvolvimento latino-americano esté estreitamente
ligada ao desenvolvimento do capitalismo mundial. S6 através da compreensao dos
mecanismos que caracterizam a economia capitalista mundial pode-se elaborar um
marco adequado para situar a problemética da América Latina.

Marini distingue trés grandes periodos para a interpretacao do processo de
desenvolvimento: a) periodo de economia exportadora de 1870 a 1929, em que
a periferia sustenta a expansao capitalista; b) periodo da economia industrial de
1929 a 1964, no qual a industria tem um papel complementar ao setor exportador,
refletido na relagdo entre a burguesia e os latifundiarios; e c) de 1964 em diante,
quando inicia a crise do modelo anterior e a intervencao do capital estrangeiro
no setor industrial. A partir dessa periodizagdo, Marini identifica a dependéncia
como uma relacdo de subordinacdo entre na¢des formalmente independentes, mas
que mantém uma relacdo de subordinacao e dependéncia de umas sobre as outras.
Para ele, subdesenvolvimento e dependéncia estao estreitamente ligados porque o
desenvolvimento dos paises centrais s6 é possivel em func¢ao de sua possibilidade
de explorar a periferia. E a pobreza da periferia é derivada da espoliacao de seus
excedentes feita pelos paises centrais (MARINI, 2000). Assim, a formacdo do
capitalismo dependente s6 pode ser entendida em fungdo da acumulagdo de capital
em escala mundial e da superexploracdo do trabalho.

Para Fernando Henrique Cardoso e Enzo Faletto (1996), ao contrario de Frank,
o processo de inser¢do no mercado mundial favorece a expansao do mercado interno
e, assim, promove efeitos favoraveis sobre o desenvolvimento da América Latina
(neodesenvolvimentismo). Os autores analisam a acao dos diversos grupos sociais
dentro de parametros econémicos estruturantes e estabelecem diferencas importan-
tes entre os paises latino-americanos. Suas andlises ddo uma visdo mais sociologica
e menos econdmica, inaugurando uma nova perspectiva de andlise das condi¢des
de dependéncia dos paises do continente.

Fernando Henrique Cardoso e Enzo Faletto, um jovem historiador chileno, se

conheceram durante o trabalho no Instituto ILPES, quando escreveram Dependéncia



e desenvolvimento nas América Latina, publicado em 1969. Para eles, a América
Latina entrava em uma nova etapa do processo de desenvolvimento inaugurada pelo
triunfo da Revolucdao Cubana, em 1959, e com o Golpe Militar no Brasil, em 1964.
Assim, eles se propdem a interrogar sobre as possibilidades de desenvolvimento
e os motivos da estagnacdo dos paises latino-americanos nesse periodo. Langam
mao, portanto, da hipétese de que teria faltado uma “andlise integrada”, ao mesmo
tempo econdmica e sociolégica que fornecesse elementos que esclarecessem os
fatores politicos e sociais que suportariam o desenvolvimento ou a estagnacao
dos paises latino-americanos. Dessa forma, alertam para o reducionismo, tanto
economico quanto sociol6gico que teriam falhado na explicagdo dos processos de
desenvolvimento na América Latina.

Um desses reducionismos seria a andlise tipolégica: sociedades tradicio-
nais e modernas. A tentativa de compreender o desenvolvimento das sociedades
latino-americanas pelo esquema sociol6gico dicotémico “sociedades tradicio-
nais” x “sociedades modernas” permite que alguns autores concebam as sociedades
latino-americanas como formas em transicao, que seria um hibrido dos elementos
de cada um desses tipos de sociedade, o que eles condenam, justificando que esse é
um modelo muitos simples, pois estabelece uma correlacdo imperfeita entre socie-
dades tradicionais/subdesenvolvimento e sociedades modernas/desenvolvimento.
Os processos latino-americanos sdo reais, mistos e ambiguos, e o paralelismo com
o que ocorreu na Europa ou nos EUA omite condigOes particulares da trajetoria
histérica da Ameérica Latina, cujas estruturas politicas e econdmicas sdo muito
diferentes do modelo ocidental (CARDOSO; FALETTO, 1996).

Os autores sustentam ser necessaria uma interpretacao, cujo procedimento
metodol6gico acentue a andlise das condig¢Ges especificas da situagdo latino-
-americana e os diversos tipos de integracao social das classes e grupos, como
condicionantes principais do processo de desenvolvimento. Importa, entdo, realgar
as caracteristicas histérico-estruturais que geram processos compativeis e ajudem

a revelar o sentido que a modernizacdo possa ter. Assim, mais do que buscar os



“fatores de modernizacdo”, busca-se o sentido da modernizacao. Em cada fase do
capitalismo, os paises periféricos ligaram-se de alguma forma ao centrais, manifes-
tando-se sua dependéncia em formas estruturais internas especificas. Nao cabe aqui
dizer que tal pais estaria atualmente em uma fase anterior do capitalismo, sempre
quando ele estiver ligado ao sistema econdmico mundial.

Um corolario do debate dependentista é a tentativa de caracterizagao do pro-
cesso de desenvolvimento da América Latina a partir da perspectiva do colonialismo
interno. O conceito de colonialismo interno surgiu da critica ao dualismo estrutural,
ao desenvolvimentismo e as teorias da modernizacao. Wright Mills, em seu texto de
1963, intitulado The problem of industrial development, foi de fato o primeiro a usar
a expressdo colonialismo interno, mas Gonzalez Casanova e Rodolfo Stavenhagen
sdo os principais expoentes da discussao acerca do tema na América Latina.

Segundo Stavenhagen (1974), a dependéncia externa é transformada em domi-
nacdo interna, gerando a polarizagdo da distribuicao da renda e da terra. Polarizacdo
ecologica, producao concentrada em certas zonas dinamicas, enquanto outras con-
tinuam subdesenvolvidas (backward zones), juntamente com a metropolizagdo da
estrutura dentro dos paises da regido geram uma espécie de colonialismo interno,
que esta estreitamente ligado com a estrutura de poder politico e, em alguns casos,
com a relacdo interétnica.

Para Gonzalez Casanova (2007), a defini¢do do colonialismo interno esté ori-
ginalmente ligada a conquista da América, em que as populagdes de nativos nao
sao totalmente exterminadas, mas formam parte, primeiro do Estado colonizador
e depois do Estado, que adquire uma independéncia formal. Na Epoca Moderna, o
colonialismo interno tem antecedentes na opressao e exploracao de alguns povos
por outros, desde que a articulagdo de distintos feudos e dominios, caracteristica
da formacao dos reinos, somou-se, no século XVII, a Revolucdo Inglesa e ao poder
das burguesias. Segundo sua analise, os primeiros apontamentos do colonialismo
interno encontram-se na propria obra de Lénin, Sobre o direito das nagées a auto-

determinagdo (1914). Circunstancias anteriores puseram freio intelectual e oficial



a reflexdo sobre o colonialismo interno. Esse freio deu-se especialmente nos paises
metropolitanos e imperialistas, mas também nas “novas nacoes”. A l6gica da cons-
trucdo do Estado e das aliancas politicas fez com que a categoria do colonialismo
interno fosse objeto sistematico de rechago. Quando a nogdo de colonialismo interno
foi formulada de maneira mais sistematica na América Latina, sua vinculacdo a
luta de classes e ao poder do Estado apareceu originalmente velada. O conceito
comecou a ser formulado, sobretudo no marxismo académico, no pensamento critico
e nas pesquisas empiricas, tendo como um de seus pioneiros o proprio Rodolfo
Stavenhagen (ZAPATA, 2001).

Segundo Gonzalez Casanova (2007), os fenomenos de colonialismo interno
ligados a luta pela libertagdo, pela democracia e pelo socialismo, ocorrem, efe-
tivamente, somente a partir dos anos de 1960, ligados a “nova esquerda”. Pos-
teriormente, os movimentos de resisténcia e por autonomia das etnias e dos
“povos oprimidos” adquirem importancia mundial, no final dos anos de 1990.
A construcdo de um estado multiétnico, por exemplo, remete a construcao de
“um mundo feito de muitos mundos”, no qual os povos, os trabalhadores e os
cidaddos seriam todos protagonistas.

Gonzalez Casanova expoe suas teses, em que rechaca a visao de que o colo-
nialismo seria relevante apenas em escala internacional. Ali procura demonstrar
como esse colonialismo se d4 também no interior de uma mesma nacdo, na qual
determinadas etnias ligam-se a grupos e classes dominantes e dominadas. Os Esta-
dos de origem colonial e imperialista, com suas classes dominantes, para Gonzalez
Casanova, refazem e conservam as relaces coloniais com as minorias e as etnias
colonizadas no interior de suas fronteiras politicas.

A importancia das teorias da modernizagao, do desenvolvimentismo, da depen-
déncia e, mesmo de algum modo, do colonialismo interno, trouxe para a compreen-
sao da economia, da politica e da sociedade latino-americana uma perspectiva
global, de sistema-mundo, de geopolitica regional e mundial. Compreender a dina-

mica do capitalismo mundial serviu para lancar luz sobre o capitalismo periférico



praticado na América Latina. Cabe ressaltar que as analises foram em direcoes
muito diversas, com influéncias multiplas e conclusdes variadas. Ainda assim,
representam uma contribuicdo fundamental das Ciéncias Sociais latino-americanas

com uma interpretacao prépria das dindmicas regionais e mundiais.

A centralidade da agcdo marca o surgimento da Filosofia da Libertagdo como
teoria da praxis latino-americana, uma teoria comprometida com a realidade do
homem latino-americano. Sua origem remonta ao proprio questionamento se é pos-
sivel filosofar estando oprimido, como discutido no Capitulo 1. O dilema estd em
se criar condicdes reais e efetivas de libertagdo para entdo poder produzir filosofia

e pensamento livre da influéncia e dominagdo externa. Como afirma Leopoldo Zea,

[...] resumindo, poderiamos dizer que a nossa filosofia, inegavel
filosofia, partiu e parte da consciéncia de servidao e da dependéncia
imposta pelos interesses de outros homens [....]. E 0 mesmo homem
que, sem deixar de sé-lo, toma consciéncia da sua servidao para
transforma-la em liberdade, sem deixar por isso de ser o mesmo
homem concreto que aspira a ser livre. Tudo isso decorre de uma
filosofia da histdria expressa nessa historia da Filosofia latino-ame-
ricana. Filosofia da histéria que, ao tomar consciéncia da servidao e
da dependéncia, transforma-se numa filosofia sem mais, que projeta
por fim a serviddo e a dependéncia impostas ao longo dessa historia.
Filosofia da Libertagdo, que é, enfim, a preocupacdo de toda filoso-
fia, mas que nessa nossa América apresenta-se COmo preocupagao
central. (ZEA, 2005, p. 127).

O debate entre Zea e Bondy surge em um periodo de grande efervescén-
cia politica, social e cultural, em que se langam os fundamentos da Filosofia da

Libertacdo na América Latina. O periodo de desenvolvimento econdmico coincide



com rupturas politicas em varios paises da regido, cuja participacdo militar nos
governos muda consideravelmente a configuracdo interna dos paises. Apesar de
experimentarem um significativo desenvolvimento econdmico, exacerba as assi-
metrias sociais, a exploracdo do trabalhador e a repressao politica. Portanto, por
volta dos anos de 1960, diante dessa nova conjuntura sociopolitica e econdmica, 0
ser latino-americano é compreendido a partir do bin6mio dependéncia-libertacao.
A primeira expressao tedrica dessa interpretacdo essencialmente politica do ser
latino-americano aparece no campo das Ciéncias Sociais — teoria da dependéncia.
Depois teremos o surgimento da Filosofia da Libertacdo. Essa tltima nasce, nota-
damente entre os anos de 1960 e 1970, como correlato filos6fico da Teologia da
Libertacdo e junto com outros movimentos que tém em comum O COMPromisso
com o ser histérico, com a realidade latino-americana e sua transformacado em prol
do oprimido. O marco inicial do surgimento da Teologia da Libertagdo situa-se na
Conferéncia de Medellin (1968) como o primeiro reconhecimento institucional da
Igreja Catodlica da necessidade de uma teologia latino-americana da Libertacao.
E caracterizada pelo encontro de Deus com o pobre, que se configura em toda uma
classe de marginalizados e explorados (GOTAY, 1981).

Anteriormente, no auge do desenvolvimentismo, surgem as Teologias Desen-
volvimentistas, segundo as quais o desenvolvimento socioeconémico constituia
a salvacdo e a possibilidade de humaniza¢do do capitalismo. O pensamento da
doutrina social crista permanecia atrelado a ideia de que a salvagdo nao dependia
da historia e da agao dos homens, concepgdo que implicava a legitimacdo da ordem
dominante. No século XX, a partir da introducdo da historizacdo da realidade
ocidental, emerge uma nova visao, segundo a qual o tempo adquire seu carater
linear e os processos de mudanca se tornam reais. Essas novidades obrigam o
pensamento religioso contemporaneo a incorporar gradualmente a realidade his-
torica, seus conflitos e determinagdes socioeconomicas. A frustracao decorrente do
fracasso da proposta desenvolvimentista conduziu a outras visoes e teorias, como

uma nova compreensdo do desenvolvimento e subdesenvolvimento e a teoria da



dependéncia, que buscavam compreender o processo histérico do imperialismo e
possiveis estratégias para romper com a condi¢do de dependéncia e subdesenvol-
vimento. Ao lado da situacdo de estagnacdo, pobreza e dependéncia, a experiéncia
socialista em Cuba sinalizava um caminho alternativo possivel.

Sdo essas condi¢des histéricas de crise que levam a radicalizacao das propostas
de parte do pensamento cristdo na América Latina em prol de medidas revolucio-
ndrias. No ano de 1968, em Medellin, a Conferéncia Episcopal Latino-Americana
(CELAM) representou a expressao da transicao da posicao do social cristianismo
para a Teologia da Libertacdo do cristianismo revolucionario, em que se abando-
nam as concepcoes essencialistas e passa-se a considerar as tensoes e os conflitos
sociais, com propostas de mudancas inovadoras em favor dos oprimidos (SILVA,
1998). Surgem movimentos sacerdotais com propostas de incorpora¢do da popu-
lagdo crista as lutas revoluciondrias por meio de distintos caminhos. O radicalismo
da guerrilha fracassa e 0 movimento se consolida com a participagdo politica na
organizacdo das massas pela conscientizacdo do povo, em que a teologia adquire
uma dimensao reflexiva sobre a pratica historica de libertacao e o trabalho de base.

As transformac0es operadas pela nova consciéncia dos cristaos revoluciona-
rios em relacdo ao carater historico, econémico e politico da dominacao latino-
-americana, junto com a praxis das lutas por solugdes alternativas, conduzem a
percepcdo libertadora dos ensinamentos biblicos, ao carater politico da fé e ao com-
promisso politico com os pobres. Adota-se o instrumental socioanalitico do materia-
lismo historico, sob a concepgdo secular, por meio da qual a realidade é entendida
como resultado das contradigcdes objetivas da Histdria. Dessa experiéncia emerge
uma crise tedrica e ideologica no pensamento cristao entre o tradicional idealista e
o materialista, o qual da origem a Teologia da Libertacao na América Latina. A base
dessa nova Teologia encontra-se na relagdo entre salvagdo e processo histérico de
libertacao, que se traduz na relagdo entre fé e acao politica, fé e realidade social,
constituindo uma critica as teologias europeias filosoéfico-cristas (GOTAY, 1981).

Em contradicdo com a concepgdo essencialista do pensamento filoséfico-cristao,



os tedlogos latino-americanos acreditam que a salvagdo é um processo historico,
resultado de determinadas condicGes e organizacGes econdmica, social, politica e
ideol6gica, em que os homens produzem sua vida material e espiritual.

Junto com outros autores e debates emerge uma perspectiva geopolitica para
propor mudancas. Para Enrique Dussel, é preciso construir um novo discurso filo-
séfico que tenha como ponto de partida os “dominados da terra” — aqueles que
estdo na periferia, fora do sistema.

A onda desenvolvimentista que alcancou a América Latina, impulsionada
pela criacdo da CEPAL na década de 1940, gerou a crenca de que era possivel,
seguindo-se uma agenda politico-econémica bem definida, superar a condicdo de
subdesenvolvimento em que os paises se encontravam. No entanto, na década de
1960, ja se mostrava clara a faléncia desse modelo. O pensamento dependentista
surge no declinio do otimismo desenvolvimentista para explicar por que a depen-
déncia se reitera e se renova numa geopolitica capitalista. O relacionamento entre
centro e periferia, ou seja, paises hegemonicos e paises subdesenvolvidos, sustenta
o sistema capitalista vigente, e a condicao de dependéncia é fundamental para sua
manutencdo. As teorias da dependéncia partem dessa compreensdo do funciona-
mento do capitalismo mundial para explicar a condi¢do de exploragdo da populagao
e, consequentemente, das baixas condigdes socioecondmicas do pais. A existéncia
dos “condenados da terra” passa a ser explicada a partir da compreensdo da geo-
politica mundial, apresentando variaveis internas e externas.

Essas proposicoes da teoria da dependéncia ajudam a compreender como se
da a ligacdo entre dependéncia do Estado no sistema mundial e a necessidade de
libertacao. Esse pressuposto epistemologico lanca a base para uma critica da rea-
lidade latino-americana a partir da Filosofia da Libertacdo. A ética da Libertacao,
fortemente influenciada pelo paradigma da dependéncia, apresenta-se como alter-
nativa a condicao de dominagao geopolitica. O ponto de partida da Filosofia da
Libertagdo (como de seus correlatos na teologia, na pedagogia do oprimido, etc.)

é a situacao histérica de dependéncia e dominagao do continente latino-americano,



descortinado pela teoria da dependéncia. Embora, como jé dito anteriormente, inu-
meros criticos ja houvessem apontado esta condicdo anteriormente, somente nas
décadas de 1960/1970 ha uma sélida sistematizacao e construcao de conhecimento
sobre os males do capitalismo global para a América Latina.

Nesse contexto, Gustavo Gutiérrez afirma que caracterizar a América Latina
como continente dominado e oprimido leva, naturalmente, a falar de libertacao
e, sobretudo, a participar no processo que a ela conduz. Nessa espacialidade geo-
politica se explicita a vinculagdo entre filosofia e praxis libertadora, tendo como
principais expoentes Osvaldo Ardiles e Enrique Dussel.

O movimento da Filosofia da Libertagao, constituido no IT Congresso Nacio-
nal de Filosofia de Cérdoba, tem uma proposta clara de filosofar “em situacao”,
refletindo criticamente sobre o contexto historico-cultural da latino-americana.
Em 1975, é lancada a Revista de Filosofia Latinoamericana, cujos editores sao
Osvaldo Ardiles, Enrique Dussel, Juan Carlos Scannone, Mario Casalla e Anibal

Fronari. Nela esta expresso um novo tipo de filosofar,

[...] ja ndo se trata de um pensar que parte do ego, do eu conquisto,
eu penso ou do eu como vontade de poder europeu imperial... E um
pensar que parte do oprimido, do marginalizado, do pobre, dos pai-
ses dependentes do mundo atual; em suma, dos que pela filosofia da
modernidade europeia foram constituidos como objetos ou entes: o

indio, o africano, o asiatico. (SILVA, 1998, p. 73, grifos no original).

Assim, a unica filosofia possivel é aquela firmada na Historia, na realidade do
oprimido, a Filosofia da Libertacdo, em resisténcia a suposta universalidade da filo-
sofia europeia moderna. Este é o pressuposto fundamental da Filosofia da Libertacao,
que vai tomar conotagoes diferentes, segundo a diversidade de autores nesse campo.

Em Dussel, a geopolitica ganha contornos importantes, ja que defende uma
filosofia “barbara”, antifetichista, que parte da afirmag¢do do Outro e nega qual-

quer tipo de opressdo. Seu pensamento estrutura-se estritamente ligado a situacao



histérico-social do latino-americano. A partir de seu exilio no México, Dussel pro-
jeta a Filosofia da Libertacdo e se torna seu principal expoente. Dussel é te6logo,
professor e historiador argentino, cuja trajetéria pessoal e intelectual se desenvolve
muito proxima a luta pela libertacdao dos paises latino-americanos. De carater refle-
xivo e filosofico, a obra de Dussel contribui com a visao de libertacao como alter-
nativa ao processo de exclusdao do Outro, sinalizando caminhos a serem construidos
pela praxis da libertacao.

Os conceitos de Libertacdo e Dominacdo sao analisados dentro da especifici-
dade da América Luso-Hispanica e em sua relacdo com o mundo. Libertacao possui
significados distintos, que variam em fungdo de alguns critérios, como desde onde,
para quem e para qué. Assim, o conceito de Libertacdo se define desde o interior
da realidade latino-americana, de onde emerge uma ideia de libertacdo dirigida
as populacdes marginalizadas e excluidas (para quem), para a construgcdo de uma
ética e politica nas dimensdes erdtica, pedagdgica, politica e econdmica. A partir
dessa nova concepcao de Libertacdo, formula-se no campo juridico a nogdo do
reconhecimento do ser humano como sujeito de direitos. O exercicio da real liber-
dade exige a garantia das condi¢des materiais — os direitos.

A concepcdo de Dominagdo na América Latina é vista a partir da relacao entre
centro e periferia, cuja analise é essencial para compreender o sentido politico da
Libertacdo. Nesse sentido, o estudo do processo historico do desenvolvimento do
capitalismo desde a etapa colonial configura a relagdo de exploracdo e dominagao
a que estiveram submetidas as populagdes latino-americanas, tanto nas dimensdes
concreta, material e cultural quanto na maneira eurocéntrica de percebé-las.

Dussel trabalha a categoria de exterioridade aplicada a critica da moderni-
dade. A modernidade se apoia em dois paradigmas: primeiro, o eurocentrismo,
contra o qual a filosofia e a ética devem romper e precisa passar a respeitar e a
reconhecer outras culturas; segundo, a modernidade como cultura do centro do
sistema-mundo, do centro em direcado a periferia, que leva a exclusdao do Outro

que ndo seja parte do centro.



A Filosofia da Libertacdo na América Latina emerge como uma resposta critica
contra a dependéncia e contra os paradigmas da modernidade. Nesse sentido, busca
romper com as estruturas da totalidade que aliena e domina a partir do centro e
oferece uma possibilidade de participacdo livre e independente. A ética da Liber-
tacdo revela a opressdo em diferentes dimensdes: no plano mundial, com paises
centrais dominando os periféricos; no plano nacional, com a exploracao de umas
classes sobre as outras; no plano erético, na relacdo entre homem e mulher; no
plano pedagogico, pela valorizacdo da cultura central em detrimento da periférica;
e no plano religioso, por fetichismos. De acordo com Dussel, a ética da Libertagao
fundamenta-se na critica ao eurocentrismo e a identidade cultural dominante e na
ruptura com a filosofia hegeménica que nega e oprime outras culturas. A luz de
uma interpretacdo marxista da Historia, esse autor define povo como substancia
da cultura latino-americana e como categoria que designa o conjunto organico das
classes, etnias e outros grupos oprimidos (DUSSEL, 2000).

A ética da Libertacdo consiste no pensar filosofico sob a perspectiva dos povos
oprimidos e, consequentemente, em um agir em prol do fim da opressao. Como
uma abordagem eminente latino-americana, introduz o elemento praxis, acao, trans-
formacao social para além das teorizagdes proprias da filosofia e da teologia. Esta
proposta epistemolégica e pratica se desenvolveu a partir da América Latina e

ganhou contornos importantes em outras partes do mundo, especialmente periférico.
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1. Dos Estudos Culturais ao movimento decolonial

Durante os anos de 1960 e 1970, o debate sobre o colonialismo, estimulado pelos
processos de “libertacdo nacional” que viviam os paises da Asia e da Africa, estava
mais centrado no imperialismo, na exploracao e na necessidade de libertacao politico-
-juridica e econdmica de suas metropoles. Mais tarde, os movimentos migratorios
passaram a conectar mais diretamento o mundo colonizado e os seus descendentes
com as respectivas metrépoles europeias e os EUA. A grande diaspora de intelecturais,
principalmente das colonias britanicas da Asia, criou condi¢des para o desenvolvi-
mento de uma nova reflexao sobre a condicdo subalterna, que permanecia presente
neste mundo de redes globalizadas de professores e pesquisadores das grandes uni-
versidades do chamado “primeiro mundo” (MENDIETA; CASTRO-GOMEZ, 1998).

Na década de 1970, Edward Said, um migrante palestino radicado na Inglaterra,
inaugura as andlises que passam a revisar o papel das narrativas anticolonialistas
e terceromundistas dos anos anteriores. Em seu livro Orientalismo (1978), Said
incorpora elementos das linhas britanica e francesa para estudar as formas em que

a cultura europeia cria um discurso sobre o Oriente que o contrasta com a Europa



avancada, moderna, racional e o retrata como exotico, selvagem, subalterno. O tra-
balho de Said é seminal para dois campos que sdo considerados fundamentais nos
Estudos Culturais: pos-colonialismo e estudos subalternos.

Em Orientalismo, Said mostra a criacao de um repertério de discursos de
diferentes registros — literarios, politicos, filoséficos, burocraticos — que trabalha
interdependentemente para criar o Oriente como uma unidade discursiva inteligivel
que, ao mesmo tempo, funciona como um espelho refletindo uma Europa racional
e triunfante. Seu texto inaugura uma nova reflexao sobre os efeitos da colonizacao
europeia, marcando diferencas fundamentais com o discurso anticolonial e anti-
-imperialista que, desde o final do século XIX e inicio do XX, caracterizava toda
uma producao tedrica nas Ameéricas.

A dimensao cultural, mais do que as andlises socioecondmicas, foi central nes-
tas novas teorias que, além de terem forte influéncia de Antonio Gramsci, ganham
mais densidade a partir das analises de Michel Foucault, Jacques Derrida e outros
pos-estruturalistas e poés-modernos. A subjetividade inerente a tarefa de investigacao
passa a ser problematizada e a construc¢do do discurso e da subalternidade funda-
menta o desenvolvimento tedrico dos escritos pds-coloniais. Entram na agenda
intelectual temas como “legado cultural” e “memoria coletiva”, além de dimensdes
de raca e etnia, que ndo eram totalmente novas para pensadores como José Marti,
Franz Fanon ou Albert Memmi, mas que passam a ser elementos estruturantes das
novas interpretacdes da condicao de subalternidade.

Os Estudos Culturais, que representam a primeira inovagdo destas novas cor-
rentes de pensamento, podem ser considerados o passo anterior necessario para
o surgimento dos estudos pds-coloniais, dos estudos subalternos e dos estudos
decoloniais, uma vez que inauguram a discussdo sobre a relagdo entre as formas de
manifestacdo cultural e sua relagdo com a sociedade. Os Estudos Culturais surgem
no final dos anos de 1950, a partir de estudos sobre a classe operaria da Inglaterra
no pos-Guerra, dando lugar a criagdo do Centre for Contemporary Cultura Studies

da Universidade de Birmingham. As obras de Richard Hoggart, E.P. Thompson e



Raymond Williams sdo consideradas marcos do surgimento dos Estudos Culturais,
contudo, o nome mais proeminente deste grupo é Stuart Hall.

A principal contribuicdo dos Estudos Culturais foi atribuir a cultura um papel
que ndo é totalmente explicado pelas determinacoes da esfera econémica, como
preconiza o marxismo. Sua perspectiva foge do reducionismo economicista ao
conferir importancia a cultura como pratica que da sentido a sociedade. Além disso,
supera as dicotomias hierarquizadas estabelecidas a partir de oposicdes binarias
como cultura alta/baixa, superior/inferior, entre outras dualidades. O que propiciou
espaco para o estudo das culturas que nao se enquadravam no modelo estabelecido
pela hegemonia europeia.

Os estudos pds-coloniais surgiram como desdobramento dos Estudos Culturais
na academia estadunidense, focando principalmente na experiéncia e preocupagoes
da producao existente na Africa, Asia, Caribe e América Latina. As primeiras ela-
boragoes tedricas foram tributarias das reflexdes de Gayatri Spivak, Homi Bhabha e
Edward Said. Esses autores construiram reflexdes que emergiram da chamada Escola
de Birmingham e do pés-estruturalismo francés de Derrida (Spivak), Lacan (Bhabha)
e Foucault (Said). Apesar de compartilharem a radicalidade da critica proposta por
Nietzsche, Freud, Lacan, Vattimo, Deleuze, Foucault ou Derrida ao poder exercido
pela Europa sobre os outros “homens” e culturas, os pés-coloniais procuram intro-
duzir os fendmenos proprios do colonialismo, ausentes das explicacdes dos autores
europeus. A critica daqueles era eminentemente intraeuropeia, ndo problematizando os
vinculos entre as construcoes tedricas eurocentradas (epistemologia) e a sustentacdo
do projeto europeu de dominacéo das populacdes nativas das Américas, Asia e Africa.

Os tedricos pos-coloniais, em outro ambito, reconhecem os perigos de se conti-
nuar trabalhando com as categorizacgdes e constructos teéricos dos autores europeus,
legitimando paradoxamente as ciéncias e o sistema hegemonico. Nessa diretriz,
Spivak (1998) chama a atengdo para a necessidade de reconhecer esta contaminagao,
isto é, para os problemas de interpretacao provocados pelo locus enuntiationis do

autor, e questiona se Pode o subalterno falar? E ser ouvido? Nesse livro, Spivak nos



oferece uma formulacao coerente e rigorosa sobre a violéncia epistémica. Como o
titulo de seu ensaio afirma, Spivak examina os limites da representacdo do subalterno
e das mediagOes intelectuais sem as quais o discurso do subalterno nao € inteligivel.

A conferéncia sobre “Europa e os Outros” na Universidade de Essex, na Ingla-
terra, em 1984, foi o primeiro momento em que o projeto pds-colonial foi proposto
no campo académico. Dentre os presentes, destaca-se a participacdo de Edward
Said, Gayatri Spivak, Homi Bhabha, Peter Hulme, Talal Asad e, na area de Estudos
Culturais latino-Americanos, Gordon Brotherston, Doris Sommer e José Rabasa.
Os trabalhos do congresso representaram as primeiras formulagcdes que passaram
a ser considerados estudos pds-coloniais e exerceram profunda influéncia em uma
ampla gama de disciplinas académicas.

Uma outra contribuicdo desses aportes tedricos se consolidou com a criagao
do grupo de estudos subalternos a partir do trabalho coletivo de historiadores de
formacao gramsciana do Sudeste Asiatico. Estes pesquisavam a histéria dos subal-
ternizados para construir uma nova leitura da relacao entre hegemonia e subalter-
nidade. No final do século XX, o termo “subalterno” foi divulgado pelo grupo de
subalternistas da India, mas a genealogia do termo é atribuida a Antonio Gramsci.
O primeiro a utilizé-lo em sentido tedrico para se referir a relacdo entre hegemonia
(governo por consenso) e dominio (governo pela forga).

Ranajit Guha (2001) usa o termo para explicar o atributo geral da subordinagdo
nas sociedades do Sudeste Asiatico que é expresso em termos de classe, casta, idade,
género, ocupacdo ou de outras formas. Gyan Prakash, outro proeminente membro
do grupo, ressalta que o subalterno apresenta possibilidades contra-hegemonicas, de
resisténcia, ndo como uma alteridade inviolavel e exterior, mas desde dentro do fun-
cionamento do poder, forcando contradigdes e deslocamentos no discurso dominante e
fornecendo bases para uma critica imanente e interna (RODRIGUEZ, 2009). E valido
apontar que a distin¢do entre estudos subalternos e pds-coloniais é meramente acadé-
mica, pois muitas vezes encontramos 0s mesmos autores escrevendo sobre uma ou

outra modalidade, e mesmo no mesmo ensaio apresentando caracteristicas de ambas.



Nos EUA, as teorias p6s-coloniais gozaram de uma 6tima recepg¢do em circu-
los académicos voltados para o estudo da lingua inglesa e da cultura estrangeira
(Literatura da Commonwealth). No entanto, os latino-americanistas também esti-
veram muito interessados no assunto, na medida em que foi na América Latina
que, pela primeira vez, uma critica sistematica ao colonialismo comecou a ser
articulada. Daf a irritagdo de muitos estudiosos da cultura latino-americana con-
tra declaragdes como a de Spivak, de que a América Latina ndo teria participado
até agora no processo de descolonizacdo ou contra a exclusao sistematica da
experiéncia colonial ibero-americana nas obras de Said, Bhabha e outros tedricos
pos-coloniais. No entanto, a discussao pés-colonial ganhou consideravel intensi-
dade desde o inicio da década de 1990 entre os latino-americanistas da academia
norte-americana ao assumir a forma de uma critica interna do latino-americanismo.

Assim, quando Patricia Seed iniciou a primeira rodada de discussdo com a
publicacdo de seu livro Colonial and poscolonial discourse em 1991, o campo
ja estava em formacdo (SEED, 1991). Nesse trabalho, a autora enfatizou as
novas perspectivas oferecidas pelas teorias de Said, Bhabha e Spivak para uma
renovacao dos estudos coloniais hispano-americanos. No entanto, como 0s cri-
ticos mais aclamados do pds-colonialismo (AHMAD, 1992), um dos pontos
em discussao foi precisamente o uso de um instrumento teérico decididamente
“ocidental”, como o poés-estruturalismo, para examinar o passado cultural das
antigas coldnias europeias.

Desse ponto de vista, o critico literario Hernan Vidal afirmou que tal uso ignora
o0 modo como o préprio pensamento latino-americano, e particularmente as teorias
da libertacdo e da dependéncia, desenvolveu categorias pertinentes ao estudo de
sua propria realidade cultural (VIDAL, 1993). Outros autores, como Jorge Klor de
Alva e Rolena Adorno, desafiaram a importacao da categoria “p6s-colonialismo”
nos estudos latino-americanos com base em que tal designacao corresponde talvez
aos legados culturais das antigas colonias britanicas (Commonwealth), mas nunca
ao legado das antigas coldnias ibéricas (KLOR DE ALVA, 1992).



Nesse contexto, a discussao adotou duas posi¢oes bem definidas: por um lado,
os latino-americanistas que procuraram aproveitar as teorias pos-coloniais para uma
nova leitura de textos pertencentes ao periodo colonial hispano-americano e, por
outro, aqueles que se opuseram a este movimento, com base em que tal releitura
deveria ser realizada a partir das proprias tradi¢des do pensamento latino-americano
e ndo de categorizagOes estrangeiras. Com estas tendéncias, os autores tomaram
rumos diferentes em suas reflexdes e abordagens.

Assim, a experiéncia dos estudos pds-coloniais e dos estudos subalternos dos
anos de 1980, que tém suas origens nos EUA e na Europa, principalmente em
decorréncia da didspora asiatica e africana, ganharam contornos latino-americanistas
a partir da década de 1990. Conforme explicitado, a produgdo anticolonial na
América Latina ja era bastante consistente, mas esse novo movimento propos a
superacao das dicotomias e oposi¢cdes bindrias entre colonizadores e colonizados,
entendendo o colonialismo como uma relacdo de forgcas em que ndo cabe qualquer
exterioridade. Esta compreensao, fruto das reflexdes ja amadurecidas sobre as fra-
gilidades da modernidade na Europa, propicia novos delineamentos no chamado
movimento decolonial.

Um dos primeiros a procurar subverter as representacdes coloniais da América
Latina foi John Beverley, fundador do Latin American Subalternal Studies Group
nos EUA juntamente com a nicaraguense Ileana Rodriguez. A partir da experién-
cia asiatica, o grupo de estudos subalternos latino-americanos lancou seu préprio
manifesto em 1993, no qual plasmou suas principais ideias. Nele estdo presentes
varios dos temas abordados pelo historiador indiano Ranajit Guha, do qual se pre-
tende avancar para uma reconstrucao da histéria latino-americana das duas ultimas
décadas como uma alternativa ao projeto tedrico realizado pelos Estudos Culturais
desde o final dos anos de 1980.

Assim, o grupo coloca muita énfase em categorias politicas como “classe”,
“nagdo” ou “género”, que no projeto de Estudos Culturais parecem ser substitui-

dos por categorias meramente descritivas como “hibridez” ou enterrado sob uma



celebracao precipitada da incidéncia da midia e das novas tecnologias no imaginario
coletivo. A dicotomia de elite/subalterno, de clara origem gramsciana, é a base para
mostrar que o novo estagio da globalizacdo do capital ndo deve ser visto na América
Latina como algo ja “naturalizado” como uma condicdo inevitavel da vida, mas que
poderia gerar um bloco de oposicao potencialmente hegemonico, como ocorreu,
por exemplo, no caso da revolugdo sandinista na Nicaragua. O subordinado nao &,
portanto, um sujeito passivo, “hibridado” por uma légica cultural que lhe é imposta
de fora, mas um sujeito ativo e negociador capaz de desenvolver estratégias culturais
de resisténcia e até acesso a hegemonia (RODRIGUEZ, 2009).

O membro mais reconhecido desse grupo é o argentino Walter Mignolo, com
sua vasta produgdo criticando os paradigmas universalizantes definidos pela moder-
nidade europeia. O autor chama a atencao para o “giro epistemologico” realizado por
tedricos como Ratil Prebisch, Darcy Ribeiro, Leopoldo Zea, Rodolfo Kusch, Enrique
Dussel e Gustavo Gutiérres, produtores de conhecimentos nao eurocéntricos. O argen-
tino retoma o termo cunhado por Retamar e considera como p6s-ocidentais aqueles
engajados com o desmascaramento das teorias impregnadas de opressao vindas da
Europa, fugindo do rétulo de pés-colonial. Para Mignolo, se o “p6s-colonialismo™
se encaixava bem no discurso de descolonizacdo da “Commonwealth”, o “p0s-
-ocidentalismo” seria a palavra-chave para articular o discurso da descolonizacao
intelectual dos legados da colonizacdo ibérica (CASTRO-GOMEZ, 2000, p. 26).

Seguindo essa vocacao critica do pensamento latino-americano, um grupo de
intelectuais, de procedéncia geografica e tedrica multipla, enveredou pela critica
a modernidade e a colonialidade de forma mais sistematica a partir da década de
1990, com encontros, publicacOes e debates. Muitos ja conhecidos como vinculados
a Filosofia da Libertacdo, a teoria critica, as teorias da dependéncia, a pedagogia
da libertacdo ou as teorias do sistema-mundo, passaram a constituir o que ficou
conhecido como grupo Modernidade/Colonialidade. Iniciado a partir do final dos
anos de 1990, o grupo, intitulado Modernidade/Colonialidade, configura-se em

2001, ap6s uma série de encontros entre intelectuais de grande renome, tais como



Anibal Quijano, Walter Mignolo, Edgardo Lander, Ramoén Grosfoguel, Arthuro
Escobar, Enrique Dussel, Nelson Maldonado-Torres, Santiago Castro-Gomez,
Caterine Walsh, Fernando Garcés, Carolina Santamaria Delgado, Eduardo Restrepo,
entre outros. O grupo propde uma revisao critica do eurocentrismo, diferente dos
ja iniciados estudos po6s-coloniais que surgiram a partir da experiéncia asiatica,

lancando uma proposta decolonial.

Segundo Enrique Dussel (2009), situar a origem da Modernidade durante o
Renascimento italiano, como faz Stephen Toulmin, ou na Reforma Luterana na
Alemanha, ou na Revolucao Cientifica do século XVII ou nas Revolucoes Burgue-
sas inglesa ou francesa, como faz Habermas, estabelece uma construcao histérica
centrada apenas nos acontecimentos ocorridos dentro da Europa, ignorando todo o
desenrolar historico dos outros continentes, tornando a prépria ideia de modernidade
ideoldgica e fundamentalmente excludente. A proposta decolonial, ao contrario,
assume que a modernidade nasce com a expansdo colonial europeia do século XVI
e a conquista da América em 1492.

Dussel, ao firmar a origem da Modernidade no século XVI, apresenta uma
revisao historiografica que implica considerar que a Modernidade ndo emerge
como produto dos altos niveis de progresso e da razao na Europa, mas é tributaria
da conquista e espoliacdo no Novo Mundo. A colonizacao estabelece um novo
padrdo de dominagdo que vai ser estruturante do mundo moderno, articulando e
classificando os povos a partir de uma hierarquia etnorracial global entre Ocidentais
e ndo Ocidentais, uma nova divisdo internacional do trabalho (MIGNOLO, 2007a).

Nesse sentido, Dussel aponta a existéncia de dois conceitos de Modernidade:
0 “conceito emancipador de Modernidade” e “o mito da Modernidade”. Este tltimo
é eurocéntrico e eurocentrado, por conseguinte uma faldcia desenvolvimentista

que deve ser superada. Para o Dussel (1994), em 1942 nasce um conceito e uma



justificativa irracional da violéncia promovida pelos paises europeus colonizadores.
Assim, tal mito pode ser caracterizado pela posicdo de uma pretensa superioridade
das sociedades europeias que obriga a desenvolver, como uma espécie de exigéncia
moral benevolente, os mais primitivos, barbaros e rudes (DUSSEL, 2000). E estes,
para alcangarem o desenvolvimento deveriam seguir o caminho da Europa. Contudo,
se 0 “barbaro” se op0de ao “processo civilizador”, caso seja necessdrio, a pratica
moderna permite exercer a violéncia, destruindo os obstaculos a “modernizacao”.

Quanto ao conceito emancipador de Modernidade, Dussel afirma que sua rea-
lizacdo plena sé sera possivel com a superacdao do conceito de Modernidade para
dar lugar ao conceito de transmodernidade, um projeto que busca a inclusdo da
alteridade negada, do Outro que estava encoberto (DUSSEL, 1994). Dessa forma,
a superacao do mito da Modernidade permite “des-cobrir” pela primeira vez a face
oculta e essencial a Modernidade: o mundo periférico colonial, o indio sacrificado,
o negro escravizado, a mulher oprimida, a crianga e a cultura popular alienada,
ou seja, as “vitimas” da Modernidade como vitimas de um ato irracional como
contradicdo do ideal racional da mesma Modernidade.

Dussel enfatiza que a “descoberta” representa, na verdade, o “encobrimento”
do outro. Isto porque a violenta dominagao dos paises colonizadores foi relatada
com linguagem carregada de eufemismo, sendo descrita como “descoberta” ou
“encontro de dois mundos”. O discurso ideoldgico de interpretagdo desse momento
historico procurou encobrir o genocidio e epistemicidio ocorridos com o indigena
nativo, estabelecendo a dicotomia entre o EU europeu e 0o OUTRO da América.

Do olhar de Dussel, o encobrimento desse Outro foi momento fundante da
modernidade, da autoafirmacao da superioridade europeia e de suas ideias a partir
da subjugacdo dos outros por meio das diversas praticas coloniais. Nessa acep¢ao,

Grosfoguel (2008 p. 211, tradugdo nossa), ressalta que:

Em oposigdo ao projeto de Habermas, que propde como tarefa cen-

tral a necessidade de terminar o projeto inacabado e incompleto



da modernidade, a transmodernidade de Dussel é o projeto para
terminar, através de um largo processo, o inacabado e incompleto

projeto da decolonizacdo.!

A versdo mitologica da Modernidade descreve a Europa como herdeira natu-
ral das grandes civilizacdes do passado, greco-romana, estabelecendo a falsa
equacdo: Ocidente (Europa)= cultura helénica, romana e cristd (DUSSEL, 1994).
Esta é a base para a invencao da Europa e de sua histéria mundial que erradia
por meio desse pequeno continente, tomado como centro do mundo, sua missao
civilizatéria. A Modernidade significa assim a idade madura da humanidade,
representada pela cultura europeia, como o apice da raca humana, coroada pela
razdo cartesiana. Essa articulacdo entre dominagao colonial do inferior e engran-
decimento do europeu como superior faz com que nao se possa compreender
Modernidade sem colonialidade.

Nessa perspectiva, Dussel, em sua iniciativa de recuperar a histéria, aporta
dados incontrastaveis sobre o surgimento da ideia da Europa como central e evi-
dencia o artificio ideolégico do século X VIII fundado em um novo racismo. Como
prélogo a esse artificio, ha a destruicdo das civilizagGes turcas, representada pela
queda de Granada, em 1492, o genocidio dos indigenas nas Américas, iniciado
Nno mesmo ano, e o rapto dos negros africanos para fins de escravizagdo no novo
sistema capitalista estabelecido. Essas acdes denotam o surgimento de um “eu
conquisto” anterior a emergéncia do “eu cogito” cartesiano. Subjugados os outros
pOV0S, emerge 0 europeu como centro no novo sistema de dominacdo racialista
que representa a Modernidade, com um novo e tnico status epistemoléogico. O que

era particular passa a ser universal e hegemonico.

1 “En oposicidn al proyecto de Habermas que propone como tarea central la necesidad de culmi-
nar el proyecto inacabado e incompleto de la modernidad, la transmodernidad de Dussel es el
proyecto para culminar a través de un largo proceso el inacabado e incompleto proyecto de la
descolonizacion." (GROSFOGUEL, 2008, p. 211).



A partir do século XVIII, nossa forma de ver o mundo e nosso lugar nele é
reformatado por uma nova historiografia que liga a cultura greco-romana, segundo
Dussel erroneamente, a cultura europeia. Assim, outras formas de manifestacdo
sociopolitica, ou cultural-religiosa, passaram a ser vistas como exdticas e exdgenas
a Modernidade, como ideal a ser perseguido pela raca humana. A isto se chama
eurocentrismo. A interpretacdo da historia a partir do movimento Grécia, Roma,
Europa justifica o expansionismo europeu para o resto do mundo como movimento
historico natural. Para os decoloniais, ndo ha nada de natural na dominagao. E do
século XVIII a formulacdo da classica divisdo da histéria em eras e idades, que
aprendemos em nossa formacao escolar de forma totalmente acritica. Apés a Idade
Meédia, ou “idade das trevas”, na Europa emerge a Idade das Luzes, da Razao, a
Modernidade. Esse despertar da escuriddo da ignorancia deve ser levado a outros
povos como puro ato de altruismo da raga mais evoluida do mundo. Por isso, a
despeito dos ganhos intelectuais dos criticos a Modernidade, principalmente pés-
-estruturalistas, pds-modernos ou pos-coloniais, ndo ha compreensdo abrangente
desse fendmeno sem sua contraface representada pela conquista da América.

A modernidade europeia aporta o positivismo cientifico como tnico saber
possivel e legitimo — o liberalismo politico como modo de organizacdo natural
da sociedade e o capitalismo individualista como estrutura econémica para o pro-
gresso da humanidade. Todas as outras formas de conceber a vida em sociedade
sao relegadas ao encobrimento, a deslegitimacao, ao esquecimento. Seriam parte
do que Hegel chamou de “povos sem histéria”. A Modernidade representa a ruptura
com o passado, com o tradicional, com o magico, com a “barbérie”, ou seja, com
outras formas de manifestacdo cultural ou religiosa. Assim, identificou o belo, o
civilizado, o desenvolvido com a Europa e o primitivo, atrasado, selvagem com os
povos indigenas e africanos. Essa dicotomia hierarquizada passou a ser estruturante
do novo sistema-mundo que se formava a partir da Conquista.

A critica a Modernidade foi introduzida por diversos autores europeus como 0s

pos-estruturalistas como Michel Foucault e Jacques Lacan ou com os desconstrutivistas



como de Gilles Deleuze, Jacques Derrida e Jean-Francois Lyotard, além de muitos
outros. Mas, aos latino-americanos se deve a compreensao da outra face inseparavel
da construcao ideoldgica da modernidade, a dominacao do Outro por meio do colonia-
lismo, a hierarquizacao dos saberes e naturalizacao do modo de vida europeu. A recu-
peracdo do lugar de enunciacao do sujeito latino-americano, antes monopélio dos
paises centrais da Europa, nomeadamente Itdlia, Franca, Alemanha, Inglaterra e, mais
tarde, EUA, é parte central do projeto critico dos autores chamados de decoloniais.

Desse modo, ndo mais Prospero diz quem é Calib4,? Calibd ndo se compreende
apenas por meio do espelho de Préspero, é preciso pensar por si mesmo e recuperar
sua historia a partir de um giro decolonizador. Novas linguagens sdo essenciais.
Contra a mitologia da centralidade da Europa propde-se um deslizamento semantico,
uma nova gramatica, um enfrentamento dos conceitos hegemonicos da Moderni-
dade, inclusive de sua episteme.

O discurso da modernidade europeia, segundo Leopoldo Zea (2005), criou o
discurso e a cosmovisao, de europeus e latino-americanos, “da barbéarie e da marginali-
dade” dos povos nao europeus. A partir desta constatagdo, o filésofo mexicano propde
a desconstrucao e a problematizacao deste discurso pelo pensamento da libertacao.
Principalmente, porque o dilema latino-americano entre “civilizacdo e barbarie” foi
formulado pela Europa com o objetivo de manipular outros povos. Para o autor, as
tradigoes ibérica e anglo-saxOnica surgiram de uma matriz moral, intelectual e cultural
comum. Entretanto, as ideias e culturas da América Latina ndo sdo inferiores e nem

superiores em relacao ao mundo europeu colonizador, apenas distintos:

[...] a histéria de nossas ideias nos oferece um panorama e um horizonte
que ndo sdo em nada inferiores aquilo que oferece a histéria das ideias
e as filosofias europeias; €, simplesmente, distinto. Distinto como uma
expressdo da experiéncia humana em outra situacdo, em uma relacao
que tinha sido alheia ao mundo ocidental. (ZEA, 2005, p. 382).

2 Alusdo a obra A tempestade de Shakespeare.



O avanco da Modernidade na Europa foi possivel a partir da colonizagdo de
outros lugares e povos, o que exigiu a invengao de novos termos para “renomear”
as terras invadidas e conquistadas pela violéncia e os povos que as habitavam.
Nesse processo, os diversos povos e grupos étnicos foram reduzidos a categorias
gerais de “indios” e “negros” a partir de todo o aparato tedrico conceitual europeu.

E, conforme destaca Mignolo (2007b, p. 33, traducdo nossa):

Do ponto de vista europeu, a modernidade se refere a um periodo da
histéria que remonta a Renascenca europeia e ao “descobrimento”
da América (uma ideia compartilhada por académicos e intelectuais
e reproduzida pela midia nos paises anglo-saxonicos — Inglaterra,
Alemanha e Holanda — e um pais latino — Franga). Do ponto de vista
do outro lado, o das ex-colonias portuguesas e espanholas da América
do Sul, a ideia proposta por académicos e intelectuais é que o progresso
da modernidade anda de maos dadas com a violéncia da colonialidade.

A diferenca esta em qual parte da histéria local é a narrada.?

Assim, a Modernidade é o nome do processo histérico em que a Europa se
tornou hegemonica em relacdo a outros povos, e seu lado obscuro € a colonialidade.
De acordo com Mignolo (2007b, p. 131), operando com a concepgao humanista,
que postula a ideia de ser humano genérico, herdada do Iluminismo, os discursos
académico e intelectual do Norte construiram uma “macronarrativa hegemonica da
modernidade”, em que o centro é a Europa de onde imp6s-se um modelo de como

os seres humanos civilizados devem pensar.

3 “Desde la perspectiva europea, la modernidad se refiere a un periodo de la historia que se remonta
al Renacimiento europeo y al ‘descubrimiento’de América (idea que comparten los académicos y
los intelectuales y reproducida por los medios en los paises anglosajones — Inglaterra, Alemania
y Holanda -y un pais latino — Francia). Desde la perspectiva del otro lado, el de las ex colonias
portuguesas y espafiolas de América del Sur, la idea propuesta por los académicos e intelectuales es
que el progreso de la modernidad va de la mano con la violencia de la colonialidad. La diferencia
radica en qué parte de la historia local es la que se narra.” (MIGNOLO, 2007b, p. 33).



Essa dindmica de poder colonial ndo cessou com a independéncia das col6nias
americanas. Novos padrdes de dominacdo surgiram. Essa continuidade da opressao
inspirou Anibal Quijano a formular, em 1989, o conceito de colonialidade do poder,
que afirma o continuismo das praticas coloniais mesmo com o fim do colonialismo
europeu. A colonialidade do poder diz respeito a hierarquizacdo do mundo em torno
da ideia de raga, heranca da construcao da ideia de Modernidade.

Apesar do conceito de raca ter integrado a ciéncia positiva apenas a partir do
século XIX, a ideia de raca como critério de divisdo social é mais antiga, seu desen-
volvimento pode ser reconhecido nas guerras de reconquista da Peninsula Ibérica,
e sua genealogia encontra-se na invencao e colonizacdo da América. A coloniali-
dade é entdo a face oculta da Modernidade. Ao mesmo tempo que aponta para a 0s
mecanismos de fabricacdo subjetiva dos individuos pela administracao colonial e
mais tarde pelas elites nacionais, também aponta para 0 mecanismo macropolitico
de estruturacao do sistema-mundo moderno/colonial.

Esse critério de classificacao social, que coloca os europeus como “raga
superior” e os nao europeus, como povos africanos e amerindios das Américas,
por exemplo, como “ragas inferiores”, exclui praticas e concepcdes de dignidade
humana diferentes daquelas construidas a partir da visdo europeia de mundo. Para
Quijano (2000), o que difere este colonialismo inaugurado pela expansao dos Esta-
dos europeus a partir de 1500 dos outros colonialismos anteriores é sua sustentacao
na economia de acumulagdo, ou seja, o capitalismo.

Para Arturo Escobar (2007), o capitalismo europeu do século XIX é a essén-
cia da nogao de Modernidade, que produziu a desigualdade entre povos, regides e
paises. Cabe enfatizar que, nesse momento, o imperialismo europeu e 0s proces-
sos modernizadores, denominados de “civilizadores”, encontravam-se em plena
expansdo e se consolidava com a colonizagao de outros paises.

Nessa perspectiva, no contexto da denominada Modernidade, as ciéncias oci-
dentais se constituiram em um dos mais poderosos instrumentos do empreendi-

mento colonizador ao se postular como universal. Assim, a concepcdo de ciéncia



positivista, objetiva, racional, colonizou as subjetividades se convertendo em “uma
certeza no imaginario social” — conforme expressao de Escobar (2007) ao discutir
a “invencao do terceiro mundo”, no ambito politico, social e das instituicdes de
producdo do saber. Desse modo, é necessario questionar até que ponto as cate-
gorias do pensamento europeu permitem aproximar, elucidar ou ainda explicar
realidades histdricas, politicas e organizacGes sociais diferentes daquela forjada
como modernidade universal e o que significa pensar as ciéncias humanas como
saberes institucionalizados.

Nesse tema, Mignolo introduz a ideia de geopolitica do conhecimento sob a
base de que a histéria do capitalismo, tal como explica Ferdinand Braudel, Immanuel
Wallerstein e Giovani Arrighi, coincide com a historia da epistemologia ocidental que
vem sendo construida desde o Renascimento. A expansao capitalista implicou numa
expansdo epistemoldgica em que a razdo instrumental regula tanto as praticas econo-
micas como as praticas politicas (MIGNOLO, 2016, p. 44). O conhecimento passou
a ocupar um espaco geopolitico que ndo permitiu que outras histérias locais fossem
legitimadas, mas tdo somente as conceitualizagdes emanadas do centro europeu.

A ideia de libertagao intelectual da América Latina ja estd em Orlando Fals
Borda, que publicou em 1970 o livro Ciencia prépia y colonialismo intelectual, no
qual defende que a expansdo ocidental ndo foi somente econémica e politica, mas
também educativa e intelectual. Essa defesa de novas epistemes vao ressurgir com
Boaventura de Sousa Santos, Enrique Dussel, Edgardo Lander e outros autores da
decolonialidade. A busca de romper com o que Castro-Gémez (2007) denomina
de Hybris do ponto zero. Este ponto zero concebe o ponto de vista do colonizador
como natural, original, normal: o ponto de vista sobre os demais pontos de vista,
porém sem que se possa ter um olhar sobre ele mesmo.

Portanto, toda esta construcdo leva ao entendimento sobre o imbricamento de
trés conceitos: a colonialidade do poder, a colonialidade do saber e a colonialidade
do ser. A colonialidade do poder é sustentada pela colonialidade do ser e do saber

porque a hierarquia do atual sistema-mundo capitalista ndo pode prescindir da



colonialidade do ser, de modo que a filosofia moderna oculta o outro, a diferenca,
pela universalidade de suas concepcoes em detrimento da diferenca. Mais do que
uma questdo ontolégica, a colonialidade do ser reflete um viés epistemologico,
que se complementa com a colonialidade do saber, que exclui saberes, epistemes
outras, que ndo a consagrada na modernidade universal eurocéntrica. Como enfren-
tamento a esta l6gica, Nelson Maldonado-Torres cunha, em 2005, o termo “giro
decolonial”, que significa 0 movimento de resisténcia tedrico e pratico, politico e
epistemolégico, a l16gica da modernidade/colonialidade (BALLESTRIN, 2013).

Alguns criticos do pensamento decolonial alertam para o perigo do proprio
essencialismo de algumas abordagens, rejeitando por completo tudo que vem da
Europa, como uma forma de etnocentrismo as avessas. Nesse sentido, rejeita os
ganhos do que Dussel chamou de “projeto emancipador da modernidade”, em opo-
sicdo ao mito, como a defesa dos direitos humanos ou da liberdade democratica.
Além disso, ha uma folclorizacao dos saberes locais, especialmente indigenas,
como estaticos e isentos de conflitos. No entanto, nenhuma dessas criticas apaga
os ganhos que até entdo esta abordagem tem oferecido para o pensamento critico
e emancipador.

Paralelo ao movimento decolonial, no Caribe insular surgiu um grupo conhe-
cido como grupo Nuevo Mundo, com uma proposta semelhante de rompimento
com a epistemologia imposta a partir do Ocidente, mas focado nas problematicas
caribenhas. E neste grupo que surgem conceitos como “decolonizacién episté-
mica”, “soberania epistémica”, “caribenizacion epistémica” como um esforco
de desenvolver teorias sobre economia, sociedade, politica e cultura que sejam
proprias e adequadas a realidade insular. O grupo, integrado por Lloyd Best, Wil-
liam Demas, Norman Girvan, Alister McIntyre, Sylvia Winter, entre outros, buscou
aportes tedricos que promovessem a independéncia epistémica do Caribe, para
além da independéncia politica e econémica. Estes autores, a partir principalmente
da publicacado da Revista New World Quarterly, produziram conceitualizacoes e

formulacdes livres dos dogmas importados das metropoles ocidentais.



A proposta do grupo caribenho antecedeu ao “giro decolonial” proposto pelo
grupo Modernidade/Decolonialidade, mas tem pontos em comum inegaveis, somando

esforcos para o rompimento da dominacao epistémica do Ocidente.

Os desenhos, os métodos e as pautas do pensamento critico social e politico
latino-americano, em todo o seu desenrolar, do periodo colonial até hoje, sao mar-
cados pela resisténcia a racionalidade ocidental que oblitera a singularidade de um
continente. Mas, ao mesmo tempo que somos singulares em nossa historia, somos
parte de uma modernidade, de um sistema, de uma estrutura mundial, de uma engre-
nagem internacional que nos mantém subalternizados, marginalizados, periféricos.
Portanto, voltamos a uma pergunta feita no primeiro capitulo desta obra: Como pensar
livremente estando em situacdo de dominagao?

Todo o percurso feito neste livro foi para mostrar que as Ciéncias Sociais latino-
-americana sdo vitais como luta tedrica pela apropriagao da realidade histérica com
o intuito de transformar o espacgo politico em que atuamos. As novas gramaticas, 0s
Novos conceitos, as novas categorias sdo apresentadas ndo apenas COmMo NOVOS Marcos
tedricos, mas também como subsidios para projetos de mudanga das estruturas sociais e
de poder. Na légica dominante, como afirma Rosenmann (2008, p. 9), a América Latina
figura como um receptaculo das principais correntes norte-americanas e europeias,
mas pouco se conhece sobre sua producéo original e auténtica. Aqueles autores, que
ndo devem ser ignorados, deve-se agregar aportes novos, locais, e dessa mescla — da
mesticagem que nos é propria —, fazer surgir interseccoes e conexdes que deem conta
de nossa realidade complexa. Como dizia José Marti, é tdo necessario saber a histéria da
Grécia e de Roma como estudar os povos Maias, Astecas e Incas, caso pretenda alcancar
a compreensdo de Nuestra América. Muitos importantes intelectuais do liberalismo, do
marxismo ou de outras correntes de pensamento mundialmente reconhecidas olharam

para a América Latina como uma anomalia e a descreveram como uma caricatura.



A edificacdo das Ciéncias Sociais, da Filosofia, da Historia, da Literatura e de
outras fontes de conhecimento na América Latina pode ser considerada eminente-
mente critica no sentido de que procurou romper com esse caricaturismo, a fim de
dar voz a interpretacoes proprias. Este livro procurou mostrar esse amadurecimento
histdrico, enfatizando o percurso mais do que o resultado. Como cada autor agregou
um degrau a mais nesta escalada, a chegada ao topo ainda esta longe de ser alcancada.
E preciso continuar marchando — o percurso descolonizador est4 apenas comecando.

O imbricamento de muiltiplas situagdes de desigualdade deve também gerar uma
analise interseccionada da racga, da etnia, da colonialidade, do género, da sexualidade,
da classe, da nagdo, da idade, do trabalho, da cultura e de muitos mais aspectos da
realidade latino-americana. A superacdo de maniqueismos e simplificagdes ajuda a
desvelar as amarras multifacetadas que prendem esse continente ao subdesenvolvi-
mento. Como as fibras de uma grossa corda, cada um dos temas ou categorias de ana-
lise ndo deve ser tomado como uma unidade excludente, mas parte da construcao de
um fenémeno complexo de subalternidade individual, coletiva, regional ou mundial.

Segundo Garcia (2016), os conceitos com 0s quais apreendemos a realidade
ndo sdo figuras eternas, atemporais, separadas do contexto, das condi¢des em
que surgem e se expressam. Sendo assim, toda a producdo deve ser vista em seu
momento temporal, em sua contingéncia geografica, em seu marco contextual e
estes estdo sempre em mutacao. Mais uma vez, o percurso importa mais do que a
chegada, porque o lugar de chegada talvez seja inatingivel, pois estd em constante
transformacao e mudanca.

Muitas produgoes deixaram de ser contempladas dentro do rico espectro do
pensamento latino-americano. Dentre todas as auséncias, uma me incomoda mais:
o pensamento indigena. Ainda ndo me senti capaz de sistematiza-lo numa proposta
como esta deste livro, sob pena de empobrecé-lo demasiadamente. Sua diversidade
e riqueza requer um aprofundamento que ultrapassa a proposta desta obra. No Brasil
tivemos também uma riqueza de pensamento critico que ficou de fora por um tnico

motivo: acredito que temos melhor oportunidade de conhecé-lo e de encontrar suas



obras em lingua portuguesa na maioria de nossas livrarias e bibliotecas. Esse fato faz
do pensamento critico brasileiro mais acessivel, ainda que ndo menos importante.
Florestan Fernandes, Darcy Ribeiro, Gilberto Freyre, Rui Mauro Marini, Roberto
Cardoso de Oliveira, Paulo Freire e muitos outros merecem nossa leitura e estudo.

O tragado epistemol6gico deve ser compreendido dentro do contexto da con-
solidacdo das instituicoes académicas na América Latina. As primeiras catedras
de Sociologia ou de Ciéncias Sociais surgiram no final do século XIX e inicio do
XX e marcaram o inicio do processo de institucionalizacdo. Inicialmente estiveram
presentes dos cursos de Direito e Filosofia e, mais tarde, de Economia e Educacao.
A primeira catedra de Sociologia foi estabelecida na Faculdade de Filosofia e Letras
da Universidade de Buenos Aires, em 1898. O processo de institucionalizacdo com-
pleta-se em 1940 com a criagdo do Instituto de Sociologia na mesma Faculdade.
Em 1940 ja havia mais de 50 catedras nas universidades chilenas, e no Uruguai a
primeira foi criada em 1913.

No Brasil, o processo foi tardio. Somente na década de 1930 surgiram as
catedras de Sociologia. Foi na década de 1950 que se iniciou a efetiva institucio-
nalizacdo da Sociologia com a conclusdo do doutorado de Florestan Fernandes na
Universidade de Sado Paulo (USP). Fora do eixo Rio-Séo Paulo, foi criado o Instituto
Joaquim Nabuco por Gilberto Freyre, na Bahia. Na década de 1960 retomou-se
a formacao de antropélogos iniciada no Museu do Indio, naquele momento com
cursos de especializacdo oferecidos pelo Museu Nacional sob a coordenagao de
Roberto Cardoso de Oliveira (TRINDADE, 2007).

Apesar da forte influéncia do positivismo neste primeiro momento, as Cién-
cias Sociais na América Latina também foram marcadas por um enfoque estrutu-
ral-funcionalista e o uso de técnicas quantitativas, numa aproximacgao cientifica
com os EUA. Entre os temas principais destacam-se as vias de desenvolvimento, a
reforma agraria, a marginalidade urbana, politicas estatais, etc. Também havia nichos

de estudos mais ligados ao marxismo estruturalista, com influéncia de Althusser e



Poulantzas. Os temas principais foram a luta de classes, os partidos politicos e as
ideologias.

No Chile, Uruguai e Argentina a repressao aos nucleos de estudos sociais
preexistentes levou ao desenvolvimento de centros independentes, que foram relativa-
mente bem-sucedidos. No Brasil, a ditadura aplicou restricoes as tematicas abordaveis,
cassou e aposentou muitos professores das universidades ptiblicas, porém, ao mesmo
tempo, fixou no quadro de sua estratégia de desenvolvimento conservador uma politica
de apoio ao crescimento das Ciéncias Sociais em diversas universidades federais,
mediante principalmente apoio a pos-graduacdo. A experiéncia do México foi um
pouco diferente. Desde a época do governo Cardenas foi-se constituindo um sistema
politico altamente verticalizado em um contexto autoritario. Mas o governo apoiou
sistematicamente com fundos publicos o desenvolvimento das Ciéncias Sociais. Cabe
ressaltar o impacto que teve a migracao de cientistas fugidos das ditaduras do Cone
Sul no desenvolvimento das areas de Humanidades no México (TRINDADE, 2007).

Com a transicdo democratica na maioria dos paises da América Latina, as Cién-
cias Sociais e as Humanidades em geral continuaram seu processo de consolidacao
e crescimento, com maior ou menor apoio estatal. Este percurso, como ja dito, ndo
tem fim, e a pratica do debate, do ensino, da pesquisa, da critica, deve cada vez
mais ganhar espaco em nossas universidades para que solugoes para as problema-
ticas latino-americanas seja aqui geradas. Mas ndo sem reflexdo séria e espirito
critico, capaz de absorver a interdisciplinaridade necesséria e a visdo complexa das
problematicas. Ao logo da histéria do conhecimento, as Ciéncias Sociais foram
usadas como instrumento de apoio para pensamentos racistas, sexistas, xen6fobos
e intolerancia. Critica e didlogo devem ser as bases para o desenvolvimento de um
pensamento e uma teoria social e politica latino-americana que realmente contribua

para o aperfeicoamento de nossas relacdes sociais e politicas.
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Pensamento (teoria) social
e politico latino-americano
e caribenho

Apesar de pouco lidos ou conhecidos — ndo como os
norte-americanos e europeus —, os autores latino-
-americanos e caribenhos oferecem uma riqueza ainda
inexplorada pela academia brasileira. A proposta desta
obra é recuperar, ainda que -de forma panoramica, suas
teorias e categorias, a fim de provocar o interesse de
estudantes e pesquisadores pela Ciéncias Sociais pro-
duzida nesta parcela do Sul Global, na chamada “peri-
feria da producéo do conhecimento”, que é a América
Latina e o Caribe. Ha uma enorme escassez de obras
em lingua portuguesa que preparam o estudante de
Ciéncias Sociais, ou qualquer outro leitor iniciante
interessado em aprofundar seu conhecimento sobre a
producéo latino-americana; portanto, este livro & foca-
do nesse publico. De forma alguma, rejeita as teorias
sociais e politicas “classicas”; mas na lacuna inegavel
de obras com esta intencionalidade, procura a valori-
zacao da América Latina, arretomada da autoestima,
ndo simplesmente por orgultho, mas por uma profunda
crenga de que temos muito a oferecer para a compreen-
sao do-mundo em que vivemos. Nas palavras dogrande
intelectual José Marti, “[...] Os jovens saem pelo mundo
adivinhando as coisas com 6culos ianques ou franceses
[...] A histéria da América, dos Incas para ca, deve ser
ensinada minuciosamente, mesmo que ndo se ensine
a dos arcontes da Grécia: A nossa Grécia é prefenvei a
Grécia que ndo € nossa. Nos € mais necessaria.”

A\

(ot
é)fa 5
&
: g@
Cl'o [5)

&) b -

UnB 88523 000042




