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AAPLCESCIltdlal

Esta completando 15 anos que o Grupo de Estudos em Relagoes Interé-
tnicas (Geri) surgiu, em 1997, a partir de uma conversa entre Maxim Repetto
que, a época, estava cursando o doutorado no Programa de Pés-Graduagio
em Antropologia Social da Universidade de Brasilia, e Stephen G. Baines,
professor do Departamento de Antropologia, que vem coordenando o Grupo
desde o infcio. Nos anos anteriores, organizamos alguns seminarios sobre
temas relacionados a etnologia indigena com enfoque em relacGes interétnicas,
e com a criagio do Geri, sistematizamos reunides informais em que alunos
da pos-graduacio e da graduacdo em Antropologia, professores, indigenistas
e outros podiam apresentar suas pesquisas relacionadas a temas de relagGes
interétnicas, no sentido amplo. As reunides do Geri, que vém acontecendo
de trés em trés semanas, nas tardes de sextas-feiras, tornaram-se um espago
para discutir pesquisas em andamento, teses de doutorado e dissertacGes
de mestrado e de graduagdo em fase de elaboracio final ou ja defendidas,
além de trabalhos de indigenistas interessados em compartilha-los num
ambiente académico com a presenca de alguns dos alunos mais dedicados do
Departamento de Antropologia. As reunides do Geri representam um espaco
para discussOes livres de professores e alunos, muitos dos quais trabalham em
etnologia indigena, mas nao exclusivamente, abrangendo outras pesquisas que
lidam com relacbes interétnicas.

Com a saida de Maxim Repetto pata realizar sua pesquisa de campo
sobre organizac¢bes indigenas e educagdo superior indigena em Roraima e,
postetiormente, para assumir o cargo de professor concursado do Nucleo
Insikiran de Formacio Superior Indigena na Universidade Federal de Roraima,
outros alunos e ex-alunos do Departamento de Antropologia da UnB (DAN)
assumiram voluntariamente a organizagdo das reunides do Geri. Foi criada
uma home page no site da UnB com a colaborac¢io de Maxim Repetto e,
posteriormente, de Cristhian Tedfilo da Silva, entdo aluno de doutorado do
Departamento de Antropologia, depois professor concursado do Ceppac/
UnB. Em 2006, o Geri passou a constar como evento de extensio da UnB,
atraindo mais alunos e pessoas interessadas.



Contatos interétnicos em regides de fronteiras: a
a visdo dos Ticuna e dos Galibi do Oiapoque

A partir de 2009, o Geri foi ampliado incluindo o Centro de Pesquisa
e Pos-Graduagido sobre América Latina e Caribe (Ceppac), da UnB, tendo
os professores Stephen G. Baines e Cristhian Teéfilo da Silva como co-
coordenadores pelo DAN e pelo Ceppac, respectivamente.

Ao completar 10 anos, o Geri e os seus atuais colaboradores Cristhian
Teofilo da Silva e Rodrigo Paranhos sugeriram a publica¢do de um livro que
reunisse alguns dos trabalhos apresentados. A resposta nos surpreendeu e
muitas pessoas expressaram seu interesse em publicar artigos baseados nas
suas apresentagoes.

A partir de intenso didlogo com os autores, que perdurou 3 anos, os
quatro organizadores deste livto prepararam o material que o compde. Em
seguida, a0 iniciarem os contatos com possiveis editoras que pudessem edita-
lo, foram surpreendidos com a manifestacdo de interesse de quatro delas. Apds
quase um ano de negociacdo com varias editoras interessadas na publicacido, o
livro foi encaminhado as Edi¢cSes Ibama, que tealizou os servicos de editoragio
e disponibilizou o livro gratuitamente em seu catalogo virtual. Ja a impressdao
desse livro foi viabilizada gracas ao apoio financeiro de coeditores, Instituto
Internacional de Educac¢io do Brasil, Programa de Pés-Graduacio em Estudos
Comparados sobre as Américas do CEPPAC da Universidade de Brasilia,
Centro de Pesquisa e Pos-Graduagio sobre as Américas e Departamento de
Antropologia.

O conjunto de trabalhos disponibilizados neste livro refor¢a a seriedade
de experiéncias nascidas na informalidade ou no compromisso com um tema.
Dividida em cinco partes, a obra contempla com exceléncia temas e recortes
ainda pouco explorados, abrindo espago para novas discussdes e reflexdes
no campo das relages interétnicas. Com este livro, convidamos os leitores a
navegarem por essas paginas em uma singular experimentagio de alteridade
por meio das relagdes interétnicas.
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Capitulo 1]
Contatos interétnicos em regioes de fronteiras: a

visao dos Ticuna e dos Galibi do Oiapoque

Claudia Lopez Garcés

Introdugao

Hste artigo faz uma andlise comparada das interpretagdes indigenas
sobre os processos de contato interétnico em regioes de fronteiras politicas. As
areas etnograficas onde se efetuou a pesquisa correspondem a dois extremos
da fronteira norte da chamada Amazonia Legal brasileira: (1) a regido do Alto
Rio Amazonas/Solimdes, fronteira Brasil, Colombia e Peru, 4rea onde vivem
os Ticuna ha pelo menos dois mil anos; (2) a regido do Baixo Rio Oiapoque, na
fronteira Brasil/Guiana Francesa, onde vivem Galibi Kali’na, de lingua karib,
também conhecidos como Galibi do Oiapoque, que ali chegaram em 1950,
procedentes da fronteira Guiana Francesa/Suriname.

Para a analise tomam-se como referéncia as narrativas orais desses
povos, que refletem as suas interpretagoes da diversidade étnica e dos processos
de contato interétnico em diferentes situacoes historicas: o encontro colonial,
os processos de formacdo dos Estados nacionais e os processos sociais
contemporaneos. Como estratégia metodologica de comparagio utiliza-se o
contraste de contextos, logica baseada na exaltacio das caracteristicas unicas
de cada caso para ressaltar a visibilidade de um fendémeno ou estrutura por
contraste com outro (SKOCPOL; SOMERS, 1980, apud LITTLE et al., 1993,
p. 7-8).

As interpretacSes Ticuna foram priorizadas devido ao fato de ter sido
realizado com esse grupo um trabalho de campo mais extenso e aprofundado
do que com os Galibi do Oiapoque. Nio obstante, o exercicio de comparar as
visdes indigenas sobre o contato interétnico em regides de fronteiras politicas
pode contribuir para a analise e a compreensdo de como os processos de
colonizacio europeia e de formacio de estados nacionais diferenciados tém
incidido no estilo de vida desses povos.
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O Alto Solimdes e o Baixo Oiapoque:
contexto socio-historico

Os processos historicos de configuracio de fronteiras politicas nos
cenarios sociais do Alto Amazonas/Solimébes e do Baixo Oiapoque datam do
século XVI e derivam dos conflitos hispano-lusitanos no primeiro cenario e do
conflito franco-lusitano pela posse do Cabo Norte (atual estado do Amapa) no
segundo. Com as guerras pela independéncia na América Hispanica e com o
processo de transicao do império portugués a Republica do Brasil, no século
XIX, teve inicio a construcio dos Estados nacionais, evento histérico que
marca o comeco da definicdo das atuais fronteiras politicas entre os diferentes
paises aqui referidos (LOPEZ GARCES, 2006).

Os povos indigenas que habitavam os territorios que hoje correspondem
as atuais regides de fronteiras politicas sofreram durante trés séculos as
consequéncias dos processos de colonizagio europeia, sendo dizimados
pelas epidemias e pela violéncia fisica e cultural exercidas pelos regimes
coloniais, reagindo de diversas maneiras a essas situagdes. Os documentos
histéricos se referem aos movimentos de resisténcia indigena na fronteira
do Alto Amazonas/Solimées (FRITZ, 1988), as aliancas com outras etnias
e, também, com agentes coloniais na fronteira das Guianas (DREYFUS,
1993) e, sobretudo, aos deslocamentos de populagoes até territérios onde os
regimes coloniais e, posteriormente, nacionais mostravam-se mais favoraveis
(HURAULT, 1973). Os povos indigenas da Amazonia que sobreviveram a
violéncia de tais processos e que conseguiram manter-se em seus territorios
ancestrais, como ¢é o caso dos ticunas, e aqueles que tiveram que se deslocar a
procura de refigio em lugares de fronteiras foram incorporados, na qualidade
de minorias étnicas, pelas diferentes sociedades nacionais que comecavam a
se gestar em inicios do século XIX, sendo objeto de processos forcados de
nacionalizagdo impulsionados pelos diferentes Estados nacionais, a0 mesmo
tempo em que foram utilizados pelos governos nacionais para garantir a
soberania nas fronteiras (LOPEZ GARCES, 2000).

Hoje, os povos indigenas que habitam territérios divididos por
fronteiras politicas entre paifses, como os Ticuna e os Galibi do Oiapoque,
assumem também as diferentes identidades nacionais dos paises aos quais se
adscrevem, de tal maneira que existem diferencas de identidades intraétnicas
baseadas nas diversas nacionalidades, que se autorreconhecem como indigenas
brasileiros, colombianos e peruanos, no caso dos Ticuna (LOPEZ GARCES,
2002), enquanto os Galibi do Oiapoque, fragao dos Galibi Kali’na da fronteira
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entre a Guiana Francesa e o Suriname, que migrou ao Oiapoque nos anos de
1950 do século XX, e que assumiu a nacionalidade brasileira uma vez instalada
nesse lado da fronteira.

Devido a peculiaridade de constituir regides de fronteiras internacionais,
esses espagos sio cenarios de complexas dinamicas socioculturais das quais
participam diversos atores sociais pertencentes a grupos étnicos, culturas e
nacionalidades diferentes. As duas regides de fronteiras caracterizam-se por
possuir complexos urbanos transfronteiri¢cos: as cidades de Leticia (Colobmbia)
e Tabatinga (Brasil), divididas pelo limite internacional (terrestre) entre os dois
paises, e as pequenas cidades de Saint Georges e Oiapoque, separadas pelo Rio
Oiapoque como limite internacional entre a Guiana Francesa e o Brasil.

Se, no primeiro caso, as relagoes entre os trés Estados nacionais que ali
convergem se ddo em condi¢des de certa semelhanga socioeconémica pelo
fato de que Brasil, Colombia e Peru sdo paises em desenvolvimento, no segun-
do caso destaco a situagio colonial da Guiana com respeito a Franca, marcan-
do a fronteira entre um pais desenvolvido e outro em desenvolvimento, o que
torna particularmente complexas as relagdes étnico-nacionais nesse contexto
de dependéncia politica e econémica da metrépole europeia, sendo o tnico
caso de colonialismo externo ainda existente na América do Sul.

No transcurso do século XX, essas duas regides de fronteiras foram
afetadas pelas economias extrativistas que provocaram novas dinamicas sociais,
tais como a afluéncia de populagao migrante do interior do Brasil e dos outros
paises fronteiricos para aproveitar os perfodos de bonanga econdémica. A
regiio do Alto Amazonas/Solimoes foi cendrio de processos de exploracio
da borracha, fendmeno que deu via livre a implantacdo do violento “regime
de barracio” (OLIVEIRA FILHO, 1988) que afetou a populacio ticuna. Na
regido de Oiapoque, nos anos de 1940 do século XX, iniciam os processos de
mineracio de ouro com participagio de brasileiros e guianenses, alcangando
altos indices de atividade economica, na década de 1980, com o redescobrimento
de ouro nas minas de Oiapoque, fato que motivou a chegada de garimpeiros
dos estados do Maranhdo, do Ceara, da Bahia e do Pari, os quais entraram
nas terras indigenas para efetuar labores de garimpo, penetrando também na
Guiana Francesa (RICARDO, 1983, p. 148). A extracdo de ouro continua
motivando grandes fluxos migratérios de brasileiros a Guiana Francesa, a
maior parte em condi¢des de clandestinidade, a fim de trabalhar nos garimpos
localizados em proximidades das terras indigenas.

As regides do Alto Solimées e do Baixo Rio Oiapoque constituem os pontos
extremos da faixa de fronteiras do Brasil com o Peru, Colombia, Venezuela,
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Guiana, Suriname e Guiana Francesa, area de atuacdo do projeto Calha Norte
que foi implementado pelo Conselho de Seguranca Nacional do Brasil, em 1985,
com o objetivo de incrementar a presenca militar brasileira para “proteger” o
Pais dos possiveis conflitos fronteiricos. O fato de que o projeto Calha Norte
proibiu a demarcagdo de areas indigenas em uma faixa aproximada de 150 km
a0 interior dos limites internacionais do Brasil coloca em condi¢coes de extrema
vulnerabilidade a situacio dos povos indigenas que vivem nessas regides,
contribuindo para a diminui¢io da ja fragil autonomia desses povos.

No que se refere aos processos sociais contemporineos, cabe mencionar
que a fronteira do Alto Amazonas/Solimdes esti sendo impactada pela
implementacio de politicas militates que recebem ajuda financeira dos Estados
Unidos e dealguns paises europeus para exercer controle sobre o trafico de drogas
e aatuacio de grupos guerrilheiros e paramilitares que protagonizam o conflito
armado naquele pais, acarretando graves consequéncias socioambientais para
as populagoes amazonicas. Por sua vez, a regiao do Olapoque vive situagoes de
tensdo pelas noticias sobre o movimento independentista liderado por alguns
setores de populagdo “crioula” (populagiao mestica afrodescendente) da Guiana
Francesa. Apesar de tais processos parecerem repercutir mais no interior dos
respectivos HEstados nacionais, afetam, contudo, as popula¢oes localizadas nas
regides de fronteiras, especialmente do lado brasileiro, devido ao temor da
expansio dos conflitos externos para o interior do territorio nacional, fazendo
com que essas regides sejam prioritirias com referéncia ao controle militar

(LOPEZ GARCES, 2006).

Narrativas identitarias:
a autodefinicdo e a definicio dos outros

A alteridade constitui fator primordial nos processos de formacao de
identidades. Nos diversos grupos humanos, as defini¢oes dos diferentes outros
estruturam-se com base no contraste com a percep¢ao e a definicdo que se tem
de si mesmo, geralmente, expressa em narrativas de carater mitico e por meio
de termos especificos existentes na lingua nativa.

Entre os ticunas, o povo magiita, que na sua lingua significa “gente
pintada de negro”, a autodefini¢io como grupo esta associada as atividades de Yoi e
Ipi, os gémeos miticos que deram origem a esse povo. A seguinte narrativa foi coletada
na aldeia Porto Cordeirinho (Brasil), por um ticuna de origem peruana que se
transladou para o Brasil.
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Ipi vivia con su cuiiada [mujer de Yoi]... Abi gue la mujer queds prenada... Cunando
llegd [Yoi] y encontrd a su mujer prefiada del hermano. Abi dizque Yoi siente rabia
del hermano. Y en el tiempo cnando ha nacido el hijo del Ipi, era tiempo de huito
(jenipapo).
— Ipi, ya nacid tu hijo, jvaya a buscar buito para que pintes a tu hijo!

Ipi se fue al monte a buscar el huito.
— (Abora ti tienes que raspar el huito!

No s5¢ cuanto huito que Ipi ha raspado, y dele y dele...
— sHermano, hasta donde tengo que raspar?
— Mas por alla... mds por alld.

Hasta que Ipi comenzd a rayar sus manos, sus bragos... [INo quedd nada, se rayd el
también! El se fue con todo el huito.

Entonces ahi que Yoi ha llamado a su mujer.

— Oye, venga a pintar a tu hijo, venga a pintarlo con tu marido. ;Aqui estd tu marido
en el huito!

Ella ha pintado a su hijo, lo ha pintado con la carne de Ipi.

- Abora ti tienes que juntar bien el afrecho de tn marido y ti tienes que  botarlo
por la guebrada, por Eware.

Ella juntd bien la carne de Ipi y la botd en Eware. Abi que se corrid basta el rio-mar
[Amazonas]. Esa carne del Ipi se convirtid en pescado. El Ipi gue chocd su narig
encima de oro. Por eso es gue ahora hay pescadito que tiene su nariz; brillosa.

Abi dizque Yoi comenzd a pescar. Primero quiso probar con [carnada de] acero,
pero todavia estaban mariosos. No pescd nada. Después quiso probar con guaruma.
Nada. Ahora vamos a probar con yuca [mandiocal. Abi ya jald bastante pescado.
Que salian ya con su machete, su hacha, ya trabajando, rozando. (Eran hombres!
E/ [Yoi] anzueliaba, anzueliaba...

- Gente, sepan como cortar, como rozar...

Todos se han transformado en gente ya. Eran ticunas.
Yoi dele a anzueliar, dale, dale. Ya salia la gente rozando, tumbando...

Entre os ticunas, as narrativas miticas constituem elementos cognoscitivos

que explicam os fendmenos naturais e sociais. O mito explica a origem do povo
Ticuna, dos brancos ou koris, entre os quais fazem distin¢Ges baseadas em
rasgos fenotipicos (cor da pele), procedéncia regional e nacional. As versdes
coletadas na Colémbia confirmam que os “racionales” ou “civilizados”, isto
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¢, a popula¢io branca, mestica e afrodescendente, claramente diferenciadas da
populagio ticuna, surgem dos restos de Ngutapa, o pai dos gémeos:

...porque se mira que la gente que estamos todos desde antignamente... se formd gente racional
de tripa que comid tigre de cazador [Ngutapa] y se anmentd porque el loro le rompid la
tripa y ahi ya caia gente racional, hablando castellano, asi como ahora estin hablando.

Entonces el hijo del cazador [Ipi] dice:

— quien serd que estd bablando alld, que estd hablando en castellano, que nosotros no
entendemos nada. ;Vamos alli a mirar!

Cuando que el loro estaba alli y gritaba, que dizque estaban trabajando la chacra.

—Vamos alli a mirar!

Se fueron a mirar y claro, abi dizque estaba huequiada su tripa de que le comid tigre, que
estaba ahi gnardada. Dizque se caian pedazos y se presentaba gente racional. Caia un
pedacito y se presentaba ya el costerio y mids otra cosa. Y por iiltimo ya el negro, porque dizque
es guardado en humo. Abora dicen que es el costeiio ya.

(Nubia Barrios. Zaragoza — Col6mbia, abril de 1998).

Ngutapa, el padre de Yoi e Ipi, fue devorado por un tigre. Los dos hermanos fueron en su
bilsqueda para vengarse de él. Comienzan a buscar a su padre entre los tigres que encontraban,
les abrian la boca para ver si entre sus dientes se encontraba restos de la carne de su padre.
Hasta que vieron que venia un tigre barrign y se le acercaron para preguntarle dinde estaba
su padre. El tigre dijo que él no se lo habia comido, pero los dos hermanos lo obligaron a
abrir la boca y encontraron entre sus dientes restos de la piel y del cabello de su padre. Yoi e
Ipi mataron al tigre, le abrieron el estomago y de sus entraiias sacaron los restos de su padre.
Los echaron en un, se los levaron a su casa y los colocaron en la cumbrera. Yoi advirtid a
Ipi que no debia destapar el hasta cuando é] le ordenara. Pero Ipi, siempre contradiciendo a
su bermano, no resistid la tentacion_y un dia destapd el con los restos de su padre. De alli
surgieron los distintos pueblos del planeta. Del corazon de Ngutapa surgieron los japoneses,
“bor eso ellos son muy inteligentes”. De cada pedazo del cuerpo de Ngutapa salieron diferentes
grupos bumanos. Los Ticuna surgieron de la piel de Ngutapa: “es por esto que nosotros no
tenemos mucho entendimiento, porque la piel estd mds lejos del corazon™. “Y todo por culpa
de ese pendejo de Ipi”, afirma Sergio (risas). (Notas de campo. Aldeia Nazareth, Coldmbia,
10 de julho de 1998).

As narrativas miticas Ticuna proporcionam a base cognoscitiva de
entendimento e a compreensao do mundo. Essas narrativas apresentam uma
estrutura de significados que define e explica, dentro das suas proprias categorias
cognoscitivas, a diversidade sociocultural e os processos de contato interétnico
dentro de uma ordem social estruturada segundo seus proprios critérios.



a Variagoes interétnicas:
etnicidade, conflito e transformacdes

Uma légica diferente opera nas narrativas do contato interétnico dos
Galibi Kali’na, entre as quais o conhecimento de si mesmos e dos outros
esta mediado pela memoria do contato com os europeus. Entre os Galibi do
Oiapoque, a autodefinigio como grupo se constréi com base nos termos da
sua lingua do tronco Karib, em oposi¢ao aos termos utilizados pelos “des-
conhecidos”, os europeus que os contataram:

— Na nossa lingua tem muitos nomes que nao ¢ galibi. Os desconhecidos
que primeiro chegaram, por exemplo, os espanhdis que primeiro chegaram,
que trouxeram as coisas que a gente nio conhecia, deu um nome que era
desconhecido e ali ficou com ele.

— Gente mesmo nossa, em nossa lingua se diz kari’na, que quer dizer
“gente”. Tem muito indio que nio sabe que significa esse kari’na, pensa que é
nosso indio. Néo, quer dizer “gente”. Nossa origem ¢ Terewuyo, o nome da
tribo mesmo ¢ Terewuyo. Galibi é derivado do francés mesmo. (Entrevista
com Geraldo Lod, 24 de junho de 2001).

Os Galibi do Oiapoque afirmam que o termo galibi ndo é seu verdadeiro
nome como grupo étnico. Na sua prépria lingua o termo que os identifica como
grupo, isto €, seu etnénimo, ¢ Terewuyo. O apelativo galibi é contextualizado
na memoria da situacdo de contato colonial, na qual estd associado com os
caraibas, habitantes das Antilhas, na Martinica, e na Republica Dominicana.

Na Guiana Francesa, o termo kali’na também ¢ utilizado para se referir
a todos os povos amerindios: “para nés, os Kali’'na sdo todos os amerindios os
arawaks, os palikurs, os itotos, sio também Kali’na. N6s somos os Tilewuyus
do Maroni” (COLLOMB, 2000, p. 151, traducio minha do francés). Kali’na
Tilewuyu ¢ o termo com que se autorreconhecem hoje os Kali'na da Guiana
Francesa e da ribeira do Suriname, que é usado em oposi¢ao ao termo mulato,
aplicado aos Kali’na miscigenados com os negros marrons estabelecidos nas
regides do centro e do leste do Suriname (COLLOMB; TIOUKA, 2000, p. 46).

A visdo indigena do contato colonial

Os contatos interétnicos dos Galibi Kali’'na com os espanhdis,
portugueses, holandeses, ingleses e franceses, e dos Ticuna com os espanhdis e
portugueses, comegaram a ser vivenciados pelos primeiros em inicios do século
XVI e pelos segundos no final do mesmo século. Mas hd grande diferenca
na maneira como esses acontecimentos sio interpretados pelos dois povos
indigenas. Nas narrativas ticunas, coletadas até o momento, nao ha referéncias
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que contextualizem esses eventos histéricos dentro de uma estrutura cognitiva
que proporcione um conjunto de significados para o grupo. Ja entre os Galibi
do Oiapoque, as narrativas sobre os primeiros contatos com os europeus sao
recorrentes na sua memaotia.

Na aldeia Sdo José dos Galibi, especificamente entre os pioneiros
migrantes, existe uma marcada predisposicio para narrar histérias sobre
0s contatos interétnicos e as percep¢des sobre o outro. A narrativa mais
recorrente tem a ver com sua percepcao sobre os blanes (portugueses, franceses
e holandeses) que chegaram pela primeira vez na terra dos Galibi:

Foi uma vez que os homens da aldeia sairam para cagar e s6 ficaram as mulheres
e as criangas. Elas viram os blancs que chegaram do oceano. Quando os homens
voltaram a mulherada falou que tinham visto o “bicho do oceano” que na nossa
lingua se diz paranakéré. Desde entdo esse ¢ o nome que damos aos blancs.
(Julien Lod, aldeia Sdo José dos Galibi, 20 de junho de 2001).

Porque eu conhego uma histéria que contavam 1a, quando chegou o primeiro
branco. Os primeiros portugueses que chegaram encontraram sé mulher e
criangas, os homens estavam cagando. A mulherada viu eles descer do barco,
af o navio ficou 1a fora. Desceram tudo homem coberto com sapato, roupas,
chapéu. Depois, quando os homens chegaram da cagada, a mulherada contou.
De onde é que eles vém? De 14, do oceano. Sio /paranakéré/, espirito do
oceano. (Geraldo Lod, Sao José dos Galibi, 24 de junho de 2001).

Na versao da narrativa apresentada por Collomb e Tiouka (2000, p.
31-32), utiliza-se o termo Palanakili para se referir a0 mesmo conceito que,
segundo os autores, quer dizer espiritos do mar. Essas narrativas expressam a
percepeio do povo kali’na sobre os brancos, especificamente os franceses, com
os quais tém tido maior contato durante sua histéria de relagSes interétnicas
no contexto colonial que, cabe ressaltar, ainda persiste devido a Guiana ser um
Departamento Ultramarino da Franca.

Na aldeia Sio José dos Galibi, também foi narrada outra histéria que fala
da sua percepgao sobre a populacio de origem afticana:

Quando chegaram os negros na Guiana, os indios pensavam que eles estavam
pintados. Entdo um grupo de indios que estava na praia pegou um negro e
comegaram a esfregar a pele dele com areia para ver se assim safa a pintura. O
negro gritava e gritava da dor! Ali chegou um branco e diz para eles que o negro
era assim mesmo que ndo ia sair o sujo da pele. (Julien Lod, aldeia Sdo José dos
Galibi, Brasil, 21 de junho de 2001).
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Essa narrativa se insere no contexto das relagcdes coloniais na Guiana
Francesa e na sua complexa dindmica de relagbes interétnicas em ambito
mediado pela hegemonia dos europeus e a construcdo de uma ordem politica
e social hierarquizada que propiciou alto nivel de competitividade entre a
populacio amerindia e as populagdes de origem africana.

Mas também os outros podem constituir grupos indigenas que, dentro
dos imaginarios Galibi ocupam posigio “distanciada” com respeito a seus
proprios referenciais socioculturais. Assim, a conhecida lenda das Amazonas
faz parte da tradicdo oral desse grupo, que, segundo o narrador, foi contada
pelos seus avos quando moravam na Guiana Francesa:

Os homens de uma aldeia safam para cacar e s6 ficavam as mulheres e as
criancgas. Elas ficavam esperando seus maridos voltar da cacaria, faziam caxiri
para esperar eles. Mas os homens quando voltavam ndo traziam nada para
as mulheres comer. Sempre era assim. Os homens comiam tudo no mato e
nao traziam nada. As mulheres ficaram bravas e uma vez, quando os homens
voltaram, elas deram bastante caxiri para eles, até ficarem bébados. As mulheres
ja tinham feito uma canoa grande, embarcaram todas as mulheres com as
criangas na canoa e foram para o Rio Amazonas. Depois elas entraram no mato
e ali vivem sozinhas sem marido.

(Julien Lod, aldeia Sio José dos Galibi (Brasil), 21 de junho de 2001).

O panorama das relagdes interétnicas com outros grupos indigenas com
que os antepassados dos Galibi do Oiapoque tém tido contato, assim como sua
memoéria da subjugacio ao regime colonial europeu, hoje é expressa por meio
de narrativas como a seguinte:

(...) Encontrei um [indigena] do Jari. O Jari ¢ muito antigo, que sdo eles que
acabaram com nossa raca. Era muito bravo aquela raga /caxiana/, /alawataiana/,
/levaguiana/ que é chamado. Que o indio ¢ assim, quando anoitece vira peixe:
vai dormir na dgua. Tem um que quando anoitece vira papagaio: vai dormir
na arvore. Tem um que vira macaco, aquele guaribo grande: vai dormir como
guaribo. Tem um chamado de /camboiana/; /vereana/ vira motcego: vai dormir
pendurado como morcego. Quando os franceses chegaram aqui no Oiapoque
ja tinha indio /Caxuxiana/, o indio vira onga. Sio tribos diferentes mais acabou,
acabou. Por exemplo, esse guaiana, depois uma parte veio para o Brasil em
Roraima. Tem taulipam, tem macuxi. Eram muito bravo, muito bravo, virava
passaro para matar os outros. Entdo acaba [com os indios] o portugués. Tem a
ultima raca mais brava do alto Maroni, até a fronteira entre a Guiana Francesa
e o Suriname. Um rapaz tem que uma vez uma missio francesa levou ele a
procura dessa tribo. E gente muito grande chamada de /aiaricure/. Aiaricure
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era mais bravo que tinha, dltima raca. A Franca nio conseguiu dominar eles.
Depois se renderam para o governo do Suriname, e acabou, nio tem mais.

O rapaz estava contando que ai encontraram outro indio no mato que estava
andando por af. Cuidado, ele estava andando e ja estava jogando feitico em
cima dele. Ele [o rapaz| tinha uma espingarda e atirou nele. Cadé ele? Caiu atras
do pau. Cadeé ele? T4 s6 o lugat! O pé dele era um pé muito grande. Embora,
embora, embora, rapidinho vamos voltar! Parece que vamos ser matados!

Porque aqueles de 1a de Roraima, antigamente todo mundo que vivia aqui na
Guiana Francesa, na Guiana Inglesa, se comunicavam com eles, andando em
Roraima e andando em caminho do mato. Meu avo6 contava que um irméo dele
tinha ido 14. Trabalhavam artesanato 14, trabalhavam bem mesmo. (Entrevista
com Geraldo Lod, 24 de junho de 2001).

Essas narrativas sobre as relacGes interétnicas, que proponho denominar
narrativas do estranhamento, deixam entrever a percep¢do indigena sobre os
diferentes outros com que tem tido e atualmente mantém contato. Elas sdo
muito recorrentes na memoria dos Galibi do Oiapoque. Isso poderia estar
associado com o grau de contato interétnico que parece ter sido mais intenso
entre as etnias da regido do Caribe. Pelo fato de se localizarem no litoral e
ter um estilo de vida em que a navegacdo tanto fluvial como maritima, e o
comércio sio desses grupos. B possivel que essas etnias da regio do Caribe
tenham tido maiores possibilidades de contatos interétnicos do que outros
grupos localizados no interior da floresta amazonica. Um argumento a favor
dessa hipétese provém das pesquisas linguisticas. Sobre a familia Karib, Urban
(1998, p. 94) ressalta a grande quantidade de empréstimos linguisticos desses
grupos, fato que segundo o autor pode estar associado ao grau de contato
relacionado com o comércio e a troca da populacdo Karib, que desempenhou
grande papel mediador.

Interpretagdes sobre as fronteiras e as identidades nacionais

No complexo mundo das narrativas miticas ticunas, a semantiza¢do do
territério se expressa por meio da nomeagio de lugares hoje localizados nos
diferentes contextos politicos nacionais, alguns dos quais estdo associados as
atividades de Yoi e Ipi, os gémeos que deram origem ao povo ticuna. Essas
narrativas tém se transformado e incorporado novos elementos significativos
relacionados com os diferentes contextos nacionais, fato que ratifica como
os eventos histéricos de formacio de fronteiras e construcio dos Estados
nacionais tém sido incorporados e resignificados no imaginario ticuna.
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Yoi dele a anzueliar, dele, dele. Ya salia la gente rozando, tumbando...
Entonces dizque preguntaba:

— ¢sDdnde esta mi hermano?
— El abora esti en las bocas del [rio] I¢i (Putumayo).
— Bueno.

Porque diz que se anzueliaba de aqui, en Tabatinga mismo [la frontera
actual]. Por eso es que esta tierra es mitad de peruanos, mitad de
brasilefios y mitad de colombianos. Porque aqui mismo nos anzueliaron
[pescaron] en ese tiempo.

Entonces que Yoi le preguntd al pescado:

¢Ddnde estd mi hermano?

— Ya va a venir, abisito viene.

Hasta que va llegando y su nariz era brilloso. Entonces le agarrd, tchaa...
— [Mai mamaita!

Entonces dice que le dio para gune anzueliara....

[pi] Anzueliaba, angueliaba. Abi ya son pernanos. Puro pernano, puro pernano.
[Lanto, tanto! (Hasta gue terminaron!

— sComo va a ser este mundo? [Preguntd Yoi]

— Mai mamaita! Yo encontré acero, aqui dentro del agna encontré acero. ;Eso va a
ser para mi! [Responde Ipi] Yo voy a quedar por abajo, yo voy a quedar con esta
mina. Bl piensa que va a quedar con su mina de puro acero, de puro oro.

Entonces como ellos son poderosos, que han transformado el mundo, entonces Ipi
quedd en el Perii y Yoi en Brasil.

— Y los colombianos? [Pregunta mia]

Abi si yo no sé, porque como dice mi abuela, la mamad de mi papad me contd, eso era
antes, colombianos no hay. Porgue dicen que aqui en Leticia, apenas unos cuantitos
colombianos llegaron. Pero son como medio en duda. Por eso dicen que cuando
llegaron colombianos, que hablaban asi gue donde has nacide. Entonces en ese tiempo
estaban en Perdi y en Brasil. Ellos, los colombianos, dizque hablaban asi como gente
mala, vamos a matar, vamos a comer... asi hablaban los colombianos. Entonces
dizque al poco tiempo ya han empezado buena vida, vamos a vivir, vamos a trabajar,
1o los vamos a comer, vamos a vivir bien. Asi hablaba el colombiano. Entonces
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abi, hasta hoy dia. Asi e sabido tiempos que mi abuelo me contd. Entonces asi
al poco tiempo, dizque vino la gnerra de 1 eticia, cuando que esto ya lo quitaron
Jal Perii]. (Leonardo Huahuari Del Aguila. Aldeia Porto Cordeirinho -
Brasil, marco de 1999).

Essas narrativas constituem referéncias cognitivas por meio das quais os
Ticuna se relacionam com o mundo atribuindo-lhe significados. De toda sua
riqueza simbélica, interessa destacar a concepgdo que eles tém do territério e
como se posicionam diante do momento histérico de formagdo de fronteiras e
consolidacio dos Estados nacionais.

Os diferentes lugares aos que se refere a narrativa, tais como Eware,
a embocadura do Rio I¢a/Putumayo, o Rio Lotetuyaco e o Rio Amazonas/
Solim&es, constituem marcos significativos que delimitam o territério ticuna
no contexto mitico, geografico e social. Estes se localizam em ampla extensiao
territorial que vai além da atual regido fronteirica, entre o Rio Loretuyaco
(atual divisa entre Peru e Colémbia) e as bocas do Rio I¢d (Brasil), extensio
que, em boa medida, corresponde ao territério que hoje ocupam nos trés
pafses. Dessa maneira, tanto nas representa¢des miticas como nas praticas
sociais, expressa e legitima a ideia de unidade territorial. Eware é o lugar mais
significativo para os ticunas, pois ali Yoi pescou seu povo, designou-lhes clas
e partilhou ensinamentos basicos para a vida cotidiana tais como o trabalho e
a festa de moca nova. Para o povo ticuna, Eware estd localizado em territério
brasileiro, sobre a margem esquerda do Alto Solimées. E preciso destacar que
as narrativas também fazem referéncia a um lugar localizado no Peru, o qual
estd associado a Ipi.

Segundo a narrativa anterior, depois da criagdo dos ticunas, os gémeos
Yoi e Ipi pensam na reparticio do territério entre os dois. E quando Ipi
expressa seu desejo de ficar com os territorios localizados a este de Eware, por
ter encontrado muita riqueza (ouro) nesse lugar e que conheceu quando ainda
era um peixe do nariz dourado que nadou 4guas abaixo pelo Rio Solimdes, até
as bocas do Rio I¢a. Mas gragas aos poderes de Yoi, sobrevém a inversio do
mundo e com ele a inversdo da ordem territorial: Yoi se apropria do territério
ao este de Eware, rio abaixo, no Brasil, e a seu irmio Ipi corresponde o
territério ao leste, rio acima, no Peru. Nas narrativas Ticuna se reflete uma
ordem associada a dualidade dos gémeos. Essa dualidade esta associada a uma
divisao estabelecida para proporcionar ordem ao territério, dada em termos
das aposi¢oes este/leste; abaixo/acima; Brasil/Peru.

O pensamento mitico ticuna, sem ddvida, tem se modificado de acordo
com os processos historicos vivenciados pelo grupo, de tal modo que chega
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a Incorporar novos elementos significativos para dar explicagdo a novos
fenémenos historico-culturais. Nesse sentido, os processos de formacao de
fronteiras, assim como as diferentes identidades nacionais que se consolidam
a partir do estabelecimento dos Estados nacionais, sdo fenémenos para os
quais existem explica¢oes expressadas em readaptacOes das narrativas a nova
situacao histérica.

A narrativa analisada mostra claramente como Brasil e Peru tém sido
incorporados como referentes geogrificos para explicar a concepcio de
territorio. Os dois paises estdo associados aos gémeos Yoi e Ipi, respectivamente.
Essa associagdo encontra-se também em outras verses recentes recopiladas na
Colombia (CAMACHO, 1995, p. 240; PINILLA et al., 1997, p. 8). A versdo
mais antiga é a que apresenta Nimuendaju (1952, p. 134), recopilada no Brasil
em 1929. Nela néo se fala dos dois paises, mas sim de “Leste e Oeste”, o lugar
“onde nasce o Sol” e “onde se pde”, termos com os quais se cataloga os lugares
onde se dirigem Yof e Ipi, respectivamente, apds o primeiro, fazendo uso de
seus poderes, conseguir inverter o mundo. Outras versdes recopiladas no
Brasil por Oliveira Filho (1988, p. 103-104), no igarapé Sao Jerénimo, e Gruber
(1997, p. 18) utilizam também os toponimos empregados por Nimuendaju.
Igualmente faz Goulard (1998, p. 59) na versdo, resumida e readaptada, das
narrativas recopiladas na regido interfluvial de Loretuyaco (Colombia).

B possivel que nas versdes mais antigas e naquelas recopiladas em
lugares mais distantes da atual regido de fronteiras se utilizem os topo6nimos
Leste/Oeste. Nao obstante, ¢ significativa a utilizagdo da relagio Brasil/Peru
nas narrativas recopiladas por outros autores e nas versdes obtidas durante
a pesquisa de campo nas aldeias Ticuna da Colémbia e do Brasil. Isso leva a
pensar como os Ticuna — pelo menos os que habitam nas proximidades da
atual regido de fronteiras — tém incorporado toponimicos telacionados com
os Estados nacionais que primeiro sentaram presenca efetiva na regidao. A
Colombia s6 consolida sua presenca a partir de 1930, o que incide no fato de
que ainda ndo apare¢a como objeto de incorpora¢io na memoria coletiva dos
ticunas.

Uma explicagio para esse fato se encontra também na narrativa objeto
de andlise, quando o narrador especifica que s6 se fala de Brasil e Peru porque
no tempo de sua avé — com quem aprendeu esses saberes — “colombianos
nio tém”. A explicagio desse fato se baseia na histéria oral configurada
mais recentemente, a partir de 1930, quando os colombianos empreendem a
colonizagao de Leticia e do Trapézio Amazonico.
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A incorporagio do conceito de fronteiras politicas no pensamento
ticuna se faz evidente quando o narrador refere-se ao fato de que Yoi pescou
os Ticuna em Tabatinga: “por eso es que esta tierra es mitad de peruanos, mitad de
brasileros y mitad de colombianos”. . significativa a transposicio do lugar de origem
dos ticunas, que a maior parte das versGes afirma ser Eware, 4 regido fronteirica
de Tabatinga. Nao obstante, em outra passagem, o narrador refere que foi em
Eware onde Yoi pescou seu povo.

Os Ticuna que habitam a regido fronteirica ndo s6 tém internalizado a
ideia de fronteira em termos das divisoes territoriais, mas também em termos
do reconhecimento e diferenciacdo das identidades nacionais associadas aos
respectivos Hstados nacionais. Na narrativa se faz referéncia ao fato de que
Ipi pescou os peruanos. Em outra versao da mesma passagem mitica, narrada
por um ticuna de origem brasileira que hoje vive na Colémbia, se expressa o
seguinte:

Yoi fue a buscar una vara, puso su anzuelo y fue a buscar su carnada. Probd primero
con pepa de coco dulee... tac, tac... no quiere pegar.

— Vamos a probar con caimo!
Nada, no guiere pegar. De ahi con limin y nada.

— oQué serd que quiere? jAhora voy a probar con yuca y tac!... Primero la mujer
de él. [Zacl.. para la playa. Era gente. Alld [en el agua era pescado y acd [en la
tierral era gente.

Toda estd completa ya [la gente pescada por Yoi] Quedd solamente un pescadito alli,
gamitana o sabalo [ese era Ipi y Yoi lo pescd por ititimo].

— Usted tiene que pescar primero peruanos y los otros son brasileros. Usted va a
pescar para arriba, para acd es el Perdi. ;Con qué tii vas a pescar? [Le dice Yoi a
su hermano]

— Yo voy a pescar con platano.

Peruanos, pues. Los peruanos comen pldtano. Ipi pescd con platano abi. Primerito
probd y salid guangana, no habia gente sino guangana. A la otra un cochino. Saco
los animales también.

Entonces Yoi djjo:
— Vamos a probar con yuca, pues!

E/ [Yoi] se fue para el otro lado [rio abajo]. Abi ya jald. Esa era gente ya. Jald
brasilero, jald brasilero, jald brasilero.

Yoi dice |a su hermano] - Haber, prueba ti.
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Abi si probé del lado de arriba. Jald pernano, jald pernano... Ipi con plitano ha
pescado. Bl pernano es jalado con platano. En Brasil ha jalado con yuca, es decir con
farifia. Los colombianos no estaban alli solamente dos no mds.

— Esos pernanos y brasileros que pescaban eras Ticunas? [pregunta mial

— Ticuna mismo. Eso es ley de Ticunas!

(Nestor Andrés, aldeia Arara — Colombia, maio de 1998).

As versGes dessa mesma passagem do mito recopiladas no Brasil por
Oliveira Filho (1988, p. 103) e Gruber (1997, p.18) assinalam também que
foi Ipi quem pescou os peruanos. A versio apresentada por Joao Pacheco
de Oliveira especifica que Ipi pescou os peruanos (populacio nacional ndo
ticuna, “civilizados”), 4 vez que Yof pescou os proprios ticunas, povo magiita,
e também os “negros”, que foram pescados com os restos do jenipapo. Na
versdo apresentada por Goulard (1998, p. 59), € Ipi quem pesca os negros, os
quais falam a lingua dos brancos.

As diferentes nacionalidades, como identidades surgidas a raiz dos
processos de consolidagdao dos Estados nacionais, constituem fatores culturais
sobre os quais os Galibi tém uma percepgdo particular que obviamente estd
permeada pelos processos historicos e culturais vivenciados por esse povo.
Assim, a colonizagido por parte de diferentes povos europeus (franceses,
holandeses, portugueses) que os povos indigenas da regido das Guianas
enfrentaram é um fato histérico que permanece na memoria e se atualiza na
contemporaneidade das narrativas, as quais também surgem em relacdo as
diferentes nacionalidades com as que, nesse caso, os Galibi tém contato.

Da sua visdo sobre o processo de colonizacdo da regido das Guianas
pelos diferentes povos europeus, Julien Lod afirma que “foram os portugueses
que mataram mais indios do que os franceses”, frase que deixa entrever que, na
memoéria dos Galibi, estd presente a histéria colonial da disputa tricentenaria
entre franceses e portugueses pela posse do territério contestado ou Cabo
Norte, processo que terminaria na formacao da atual fronteira politica entre o
Brasil e a Guiana Francesa.

A percep¢ao sobre as nacionalidades francesa e brasileira, nas quais
os Galibi estdo inseridos pela sua histéria de migracdo e pelo fato de estar
morando na regido de fronteiras politicas entre os dois paises, esta determinada
pelos processos socioculturais vividos pelo grupo. Existe uma posicdo
de distanciamento que, em alguns casos, pode chegar a ser de rejeicdo a
nacionalidade e cultura francesas, especificamente entre os pioneiros, a qual
se exprime nas suas constantes manifestacoes de que “o governo francés nao
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cuida dos povos indigenas” e que, pelo contrario, “o governo francés pretendia
acabar com eles”; assim como também na sua negativa de retornar a Guiana
Francesa para se integrar novamente a seu povo, incluso, na atualidade, quando
as condigdes socioeconomicas dos povos indigenas da Guiana Francesa
melhoraram a partir das politicas de francisation, fato que motivou o retorno a
Guiana Francesa de outros membros da familia migrante.

Os pioneiros que ficaram na aldeia Sdo José dos Galibi reconhecem sua
nacionalidade francesa, mas declaram sua preferéncia pelo Brasil como pais
que optaram para morar. Ja na segunda geracio, entre os filhos dos pioneiros,
h4 maior predisposi¢ao para aceitar tanto a cultura francesa como a brasileira,
culturas nacionais com as quais se sentem ligados pelo fato de provir da Guiana
Francesa e de estar morando em territério brasileiro. Na terceira geracdo, os
netos dos pioneiros, a compenetracido com a cultura e a nacionalidade brasileira
¢ muito maior do que com a francesa, devido terem nascido no Brasil e ter
sido socializados e educados de acordo com os paraimetros da cultura brasileira.
Desse modo, a relagiao dos Galibi do Oiapoque com as nacionalidades brasileira
e francesa ndo ¢ uniforme entre todos os membros do grupo, pois depende de
diferentes fatores socioculturais, principalmente os que tém a ver com o grau
de permanéncia e socializacdo dos individuos dentro das culturas nacionais,
fator que esta diretamente relacionado com as gera¢des de individuos dentro
do grupo. Mas de outro lado, é evidente que a adscri¢do e assun¢io de uma
nacionalidade especifica depende tanto de critérios situacionalistas, quer
dizet, ter acesso a melhores condi¢Ges de vida, como de fatores emocionais
relacionados com as historias de vida, as posi¢oes ideoldgicas e os valores de
cada um dos individuos com respeito as diferentes nacionalidades com as quais
estdo em contato nessa regido de fronteiras.

Interpretagdes indigenas da ordem socioeconomica
mundial e dos processos sociais contemporaneos

Agora vamos nos ocupar de analisar a visdo que os Ticuna e os Galibi
do Oiapoque tém dos outros nio indigenas, quer dizet, sobre a populacio
pertencente aos diferentes pafses fronteiricos e sobre outras nagoes distantes, no
sentido geografico e cultural, tais como os “gringos” (populagdo norte-americana
e europeia) e os japoneses, populacdes com as quais se relacionam no plano
cognitivo da ordem socioeconémica mundial.

As narrativas do estranhamento nao somente sao expressas em forma de
narragoes que ja fazem parte da tradi¢do oral do grupo, mas também incluem
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atitudes comportamentais, atos politicos, posicdes ideoldgicas e valorativas
com respeito a outros grupos humanos e nacionalidades, incluindo aquelas que
ficam mais distantes em termos de contato pessoal, mas que sdo proximas se
considerarmos a influéncia indireta que exercem sobre o grupo. E o caso da
percepcio que os pioneiros da aldeia Sao José dos Galibi tém sobre a populacio
dos Estados Unidos e a nacionalidade americana.

Assim, o cacique da aldeia expressa radical rejeicio a cultura norte-
americana quando se fala que “americano nio entra na aldeia. Aqui podem
entrar todas as outras nacdes do mundo, mas gringo nio entra aqui”’. Segundo
a percepcao dos pioneiros Galibi, os Estados Unidos como nagdo “é um povo
que destroi, ¢ egoista e violento, faz a guerra as outras na¢Ses do mundo”. Por
isso, as autoridades da aldeia dizem nio permitir o ingresso de americanos na
sua terra, como um ato de autonomia politica perante um povo que considera
“rejeitavel”, segundo seus préprios valores e posi¢Ses ideoldgicas. Nesse caso,
a narrativa da cultura norte-americana se traduz em uma posi¢io politica de
distanciamento diante do que se considera estranho, destrutivo, alheio a seus
proprios valores.

Eles também manifestam nio gostar dos norte-americanos, pois “eles
sdo0 inimigos das nacSes do sul”, e também porque eles tém “costumes selvagens
e canibais”, caracteristicas que, segundo os Galibi do Oiapoque, estende-se
aos brancos em geral, pois “os brancos matam gente para fazer conserva”,
“ja se tém encontrado dedos de gente em conservas”. O outro, o estrangeiro,
aquele que ¢é diferente do Eu, ¢ um alvo privilegiado para as narrativas do
estranhamento como formas de reconhecimento fundamentadas em posicGes
de negacio e rejeicio.

Os Ticuna expressam em seu pensamento mitico suas concepgoes
sobre a origem dos povos, nagoes e racas diferentes, quer dizer, da “gente
racional”, os “civilizados”, os koris. Algumas versGes do mito recopiladas no
Brasil assinalam que os “civilizados” foram pescados por Ipi. Outras narrativas
recopiladas na Coléombia afirmam que os “racionais” surgiram dos trestos de
Ngutapa, o pai dos gémeos miticos, que foi devorado por uma onga. Estas
ultimas circunscrevem a origem dos nao ticuna em outro contexto significativo,
com o qual se estabelece uma distin¢ao no plano semantico entre os ticunas,
pescados por Yoi e Ipi em Eware, e os “racionais”, “civilizados” ou koris, que
surgem das diferentes partes do corpo de Ngutapa.

A maneira como os Ticuna representam as nagdes diferentes também
se expressa em outras narrativas que oferecem explicacGes sobre as diversas
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caracteristicas dessas nag¢des, especificamente no que diz respeito a distribuicao
da riqueza em nivel mundial. Um jovem ticuna da aldeia de Porto Cordeirinho
(Brasil) narrou o seguinte:

Primeiro chamaram as pessoas, de fila, porque sdo muitas pessoas, tem varias
tribos, né? pafses. Al o Yoi preparou uma bolinha, muitas bolinhas. Tem feito
de ouro, tem feito de barro, tem feito de argila, tem feito de muitos tipos. Af
os colombianos, peruanos, americanos, ticuna, indio... muitos paises olhando
assim as bolinhas. Af o Yoi diz assim:

- Agora eu vou distribuir. Essa pedra é para vocés.

Af ele pegou uma feita de barro. Para ele nio presta. Esse barro ¢ feito de barro.
E feio. Ai Yoi deu para ticuna e ticuna nio quer. Deu para peruano e peruano
também ndo quer; colombiano ndo quer; indio ndo quer; outro ndo quer. Af
chegou o americano e pegou. Virou ouro!

Depois desse ai pegou outro mais bonito, de ouro. Af o irmio dele, ou seja, o
Ipi ja entregou outra pedra. Agora esse aqui ¢ feito de ouro, ¢ bonito.

- Agora quem quer esse daqui? Quem vai chegar primeiro aqui vai pegar!
Af o primeiro que chegou 14 foi o ticuna. Quando ele pegou o ouro, virou barro!

Af agora outra pedra, pegou outra pedra feita de argila. Argila ¢ misturado.
Entregou ao ticuna e nio quer. Entregou para o americano e nio quet.
Entregou para indio, indio também nio quer. Peruano, outros paises, muitos
paises, fala todos os pafses. Por que esse aqui € o inicio do mundo. Af chegou
um colombiano. Colombiano quer. Quando ele pegou, virou cimento, metade
cimento e metade espelho. Por isso é que os colombianos tém casas bonitas, de
alvenaria com espelhos.

Af [o Yoi] distribuiu até terminar esse todo. Ai explicou depois de terminar
tudo:

- O americano vai ser mais rico.

E o Ira pegou aquele que nao presta mesmo, nio prestal E uma bolinha feita
de lixo. Nio presta, né? Quem que vai pegar no lixo? Af ninguém quer e o Ird
pegou aquele lixo e virou ouro também, ouro mais potente.

Af depois que ele terminou todas as bolinhas, explicou tudo, porque essas
bolinhas nenhuma vai sobrar, porque todo mundo vai ganhar essa pedra. Af
terminou explicando:

- O mais rico vai ser o Ird, depois do Ird o americano. Depois do americano, o
Brasil, outros pafses, muitos paises, muitos paises até chegar nos ticunas:

- Vocés vio ser pobres.
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Porque o povo de Yof nio ganhou nenhuma melhor. De Yoi todo ¢ indio, é
ticuna, outro tipo, quase tudo ¢ indio. Mas do Ipi tudo € civilizado... Mas sempre
ele ndo perde. O Ipi ficou sempre com ouro. Por isso é que o peruano, muitos
peruanos tém dentes de ouro. Por isso, porque o Ipi ficou sempre para o lado
do Peru. (Jaisinés Sebastido Thomé, aldeia Porto Cordeirinho, agosto de 1998).

Hssa narrativa constitui uma interpretagdo ticuna da distribuicio da
riqueza no mundo. Parece ser uma expressio recente, pois ainda nio foi
publicada. Nio obstante, constitui uma manifestagdio de como hoje as novas
geracles concebem os outros e a si mesmos no contexto do panorama mun-
dial e dos processos socioeconémicos contemporaneos. Isso significa que o
pensamento ticuna vai se transformando ao ritmo dos processos historicos
e incorporando novos elementos significativos para explicar sua posicio no
cenario mundial.

Cabe destacar que essa versdo sobre a distribui¢ao da riqueza foi narrada
por um jovem de 19 anos, estudante do colégio indigena de Filadélfia, Brasil, o
que explica por que incorpora nomes de pafses distantes como o Ira e ressalta
o poder econémico dos norte-americanos, informac¢io a que se tem acesso
através dos livros e dos meios de comunicagdo de massa, especialmente da
televisao, com a qual as novas gera¢Ges estdo muito familiarizadas.

Contudo, mesmo que se adicionem novos conteudos e informagoes,
a estrutura da narrativa incorpora elementos simbélicos como a inversiao de
situagGes, uma das caracteristicas do pensamento ticuna. Assim, por exemplo,
no mito de origem, afirma-se que Ipi queria ir ao Brasil ou até o Leste, porque
nessa direcao tinha encontrado ouro, mas seu irmao Yoi “le di6 la vuelta al
mundo” e Ipi, finalmente, vai na dire¢do contraria, isto é, ao Oeste, até o Peru.
Uma situagdo similar acontece quando a bolinha de barro que pegaram os
norte-americanos se converte em ouro, assim como a de “lixo” que tomaram
os iranianos se converte em “ouro mais potente”, daf a explicacdo dos motivos
de essas nagbes serem as que possuem maior riqueza economica. Ja a bolinha
de ouro que os Ticuna ganharam se converte em barro, razdo pela qual eles
sd0 pobres.

Além das diferengas em termos da distribuicio da riqueza entre distintas
nag¢bes do mundo, esta narrativa expressa também concepgdes sobre os colom-
bianos e peruanos como nacionalidades préximas. Dos primeiros se diz que eles
elegeram a “bolinha de argila” que se transformou numa mescla de cimento e
espelhos, fato que explica por que os colombianos tém “casas bonitas” cons-
trufdas com esses materiais. A narrativa também explica a associagdo de Ipi
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com os “civilizados” e os peruanos, e o fato de que Ipi fosse fixado no ouro se
relaciona com o costume dos peruanos de usar dentes de ouro.

Nesse rico e complexo mundo da “cultura do contato” (CARDOSO
DE OLIVEIRA, 1992) em que os diferentes atores classificam os outros
segundo seus proprios parametros socioculturais, destacam as concepgdes
que os Ticuna tém dos gringos (norte-americanos e europeus), representados
como cortadores de cabe¢as ou cortacabegas. Para os ticunas, a chegada dos
cortacabe¢as marcou uma etapa na histéria contemporanea dessa regido
fronteirica. Os cortacabecas chegaram depois do auge do narcotrafico, na
década de 1990, marcando o inicio de uma época de terror entre os povos
indigenas dessa regido, depois que se viram expostos com maior intensidade a
violéncia gerada por esse fenomeno. Segundo diversos depoimentos recolhidos
nas aldeias Arara e Zaragoza, na Colombia, os “cortacabezas son gringos que vienen
a cortar cabezas para sacarles el cerebro y hacer funcionar los aviones y los robots”. A ideia
que se tem dos robos é “gente que no se va a morir cnando haya otra guerra mundial”.
Outro depoimento coletado no Brasil assinala que “ex ese tiempo aparecian muchos
caddveres sin cabeza. Eran los americanos que venian a buscar cabezas para venderlas”.

A ideia dos cortacabegas como gringos que cagam cabecas de indios
para fazer funcionar os avides e robos, assemelha-se 4 concep¢ido que existe
entre alguns grupos indigenas de lingua Pano do Rio Ucayali (Peru) sobre os
pishtacos, também identificados como gringos que, neste caso, matam indigenas
para tira-lhes a gordura, com que fazem funcionar os avides (FRANK, 1994).

Essas representagcdes que os grupos indigenas tém sobre os gringos
como os outros distantes, quer dizer, sobre as sociedades do chamado Primeiro
Mundo, tecnologicamente mais desenvolvidas, estido associadas a imagens nas
quais se superdimensiona o potencial do outro para a agressio e a violéncia. Isso
explica também a concepgio ticuna de que os gringos, assim como os indios
(grupos nomades do Javari), dos quais também se distanciam, sdo antropofagos:

Porgue indio, propio indio, come gente, que mata gente. Ese es diferente de Ticuna ya. Por eso
los americanos, alemanes... abi estin, lo que es Japdn, matan gente, venden su cabega. Los
americanos comen gente, ellos comen gente hasta ahorita. Aqui yo estaba mirando, comen gente
los americanos. Alemanes comen gente. Por eso no son gente, animal es, demonio es. “Gente
branco propio come gente, come ticuna, pernano, brasilero.”

(Nestor Andrés, Arara - Colémbia).

As concepgoes Ticuna sobre indios e gringos nao se diferenciam da-
quelas que tiveram os europeus quando invadiram a América, considerando
os povos indigenas como seres “selvagens” e “antropofagos”, cuja condigio
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humana foi colocada em divida. A grande diferenca se enrafza nas relagdes de
poder que se estabeleceram entre esses povos em contato, pois enquanto para
0s europeus essas representagcoes sobre 0s povos americanos converteram-
se em justificativas ideoldgicas que contribuiram para legitimar suas violentas
acoOes “civilizatorias” sobre os indios, as representac¢oes que hoje tém os Ticuna
e outros povos indigenas amazonicos, como os Galibi sobre os “gringos”,
parecem inspiradas justamente nessas cenas de terror vivenciadas por esses
povos, sob as praticas de dominacio de povos nao indigenas, que contribuiram
para gerar distanciamentos por meio do medo (LOPEZ GARCES, 2000).

Sob esse ponto de vista, a concepgao sobre os gringos como demonios
que cortam cabegas e “comem gente” é uma manifestacdo valorativa de povos
indigenas que durante muitos anos viveram sob condi¢des de subordinagio e
sujeicdo por parte dos “brancos”. Essas representacdes expressam o terror e
também a rebeldia perante o outro na medida que os degradam simbolicamente
ao negar-lhes a condi¢ao humana e considera-los como “animais” e “demoénios”,
o que infere o carater de seres “anormais” e “inferiores” ao género humano. Para
Souza Martins (1997, p. 12), seria essa uma expressio das tantas “disputas” que
caracterizam a fronteira como espago de alteridade onde o outro se faz visfvel.

As narrativas indigenas do contato constituem um rico campo de signi-
ficados por meio do qual esses povos expressam suas representagdes sobtre 0s
outros proximos e distantes, e também de como se autopercebem no contexto
social fronteirico e na ordem mundial. Em outras palavras, as narrativas sobre
o contato oferecem explicagdes sobre 0s processos sociais contemporaneos,
demonstrando sua vigéncia e capacidade de transformacio ao proporcionar
explicacoes e significados de acordo com seus proprios parimetros culturais,
que, sem duvida, também tém se transformado ao ritmo dos processos so-
cioculturais do mundo contemporaneo.

Consideragodes finais

O exercicio de comparar narrativas cosmo-historicas sobre o contato
interétnico de dois povos indigenas, cujos territérios localizam-se em dois
pontos extremos da Amazonia e os quais tém vivenciado historias de contato
diferenciadas, é uma ferramenta metodologica que ajuda a compreender as
especificidades cognitivas de como esses povos apreendem e interpretam os
contatos interétnicos em diversas situacOes historicas. Essa ferramenta permite
ao mesmo tempo compreender como as especificidades socio-historicas de
contato interétnico tém influenciado na maneira de como os povos indigenas
se situam no mundo e interpretam sua prépria historia.
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O fato de que entre os Galibi o processo de contato com os diversos
povos europeus (espanhdis, portugueses, franceses, holandeses e ingleses) deu-
se desde finais do século X VI, foi, ao que parece, um fator histérico que incidiu na
maneira de se autodefinirem e de interpretarem suas relagbes com os diferentes
outros. Isso pode ser verificado nas narrativas que relatam, de maneira especifica
e clara, a situacgo histérica do contato colonial como contexto significativo na
formagdo de uma meméria, também prové de elementos cognitivos relevantes
os mapas mentais de conhecimento e interpretacdo. Nelas, a referéncia aos
“desconhecidos”, quer dizer, aos colonizadores europeus, é de uma figura
retotrica recorrente como referencial de alteridade na sua autodefinicio e na
interpretacao dos processos de contato com as populacGes afrodescendentes e
com outras etnias indigenas da Amazonia Norte.

Uma abordagem cognitiva diferente é possivel de ser observada nas
interpretacoes Ticuna sobre o contato interétnico, quae estdo permeadas por
figuras retéricas de carater mitico que explicam a origem de diversos fenémenos
naturais e histérico-culturais por meio de processos nos quais a intervenc¢ao dos
poderes sobrenaturais dos herdis culturais Yoi e Ipi é recorrente. Nesse sentido,
nas diferentes retéricas Galibi nas quais se explicita a memoria do contato,
nas narrativas Ticuna sobre o contato interétnico, os eventos socio-histéricos
sdo interpretados e reelaborados com base nas estruturas cognitivas que lhes
sdo caracteristicas. Pode-se relacionar essa particularidade ao fato de que os
ticunas, no transcurso dos processos de contato, quase sempre mostraram
tendéncia ao isolamento como estratégia de defesa diante da violéncia gerada
pelo contato. Essa atitude que vem sendo denominada exo-invisibilizagao
(L()PEZ GARCES, 2000), isto ¢, capacidade de se fazer invisivel aos outros,
principalmente aos agentes colonizadores, tratando de se manterem isolados e
evitando se envolverem nas suas dinamicas socioculturais, 20 mesmo tempo em
que procuram se reafirmar nas proprias, pode ter contribuido a consolidagio e
reproducido dessas especificidades cognitivas do pensamento ticuna.

O aprendizado desse exercicio comparativo é a compreensao de que se
as especificidades cognitivas dos povos indigenas geram interpretacoes diver-
sificadas dos eventos historicos, também a diversidade dos eventos histéricos
contribui para modificar ditas especificidades cognitivas.
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Sobre o Grupo de Estudos em Relagdes Interétnicas

O Geri ¢ um grupo de estudos dedicado ao estudo amplo das relagdes interétnicas.
Nosso propésito ¢ a producio e divulgaciao do conhecimento produzido por estudantes,
pesquisadores e profissionais de diferentes areas e campos de atuacao.

O Grupo de Estudos em RelacGes Interétnicas (Geri) foi formado em 1997 por
estudantes e pesquisadores de graduacio e poés-graduacio do Departamento de
Antropologia (DAN) e do Centro de Pesquisa e Pés-Graduagio sobre as Américas
(CEPPAC), da Universidade de Brasilia (UnB), tendo como Coordenador o Prof. Dr.
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Stephen Grant Baines e a colaboracio de Maxim Repetto, na época, mestrando em
Antropologia.

Desde sua criagio buscamos abrir um espago critico de didlogo acerca de temas
referentes as relagGes interétnicas em termos abrangentes, sendo estimulada a divulgagdo
de trabalhos em nosso Boletim e a participagdo em nosso programa de semindrios.

Virios projetos de pesquisa foram iniciados e realizados a partir das discussoes do Geri,
o que viabilizou a elaboracio de monografias de graduagao e pés-graduacio, artigos e
a organizacio de grupos de trabalho em congtessos cientificos. Parte desses resultados
podem ser acessados através do Boletim Anual do Geri disponivel em nossa pagina.

Venha conhecer o Grupo de Estudos em Relagoes Interétnicas (Geri). Apresente seus
trabalhos e publique seus textos na Interétnica — Revista de Estudos de Identidade e
Relagoes Interétnicas.

http://e-groups.unb.bt/ics/dan/geri/index.php?page=0
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O IEB

O Instituto Internacional de Educac¢ao do Brasil IEB) é uma associacao civil brasileira
sem fins lucrativos, voltada para a capacitacio e formacido de pessoas ligadas a
conservagiao ambiental, tendo como eixos a capacitagio técnica, institucional e politica.

Criada em 1998 e sediada em Brasilia-DF, a entidade se destaca por uma atuacido que
considera e estabelece pontes entre a conservagao dos recursos naturais e as dimensoes
econdmicas, sociais e culturais da sustentabilidade, buscando fortalecer as comunidades
locais.

Promovendo autonomia na gestdo dos seus territérios e dos recursos naturais com
participagdo, didlogo permanente, valorizagio das diferencas e incentivo a atuagido
das populagdes locais, o IEB desenvolveu uma reconhecida expertise em processos de
articulacdo entre setores que, historicamente, tém tido dificuldade de aproximacio e
didlogo.

Os programas e projetos da instituicdo atendem individuos que atuam com a
conservacio ambiental e o desenvolvimento sustentavel, em suas diversas interfaces,
com foco no bioma amazo6nico. Desse publico destacam-se: comunidades extrativistas,
assentados, populag¢des indigenas, profissionais e estudantes da area ambiental.

Missio
Capacitar, incentivar a formacio, gerar e disseminar conhecimentos e fortalecer a arti-
culagio de atores sociais para construir uma sociedade sustentavel.






