Inovagao
& Ousadia




N1 universidade de Brasilia

Reitora : Marcia Abrahdo Moura
Vice-Reitor : Enrique Huelva

. EDITORA

© UnB
Diretora Germana Henriques Pereira

Conselho editorial : Germana Henriques Pereira (Presidente)

: Fernando César Lima Leite
Beatriz Vargas Ramos Gongalves de Rezende
Carlos José Souza de Alvarenga
Estevédo Chaves de Rezende Martins
Flavia Millena Biroli Tokarski
Jorge Madeira Nogueira
Maria Lidia Bueno Fernandes
Rafael Sanzio Araujo dos Anjos
Sely Maria de Souza Costa
Verdnica Moreira Amado



EDITORA
%

UnB

Literatura, Arte
e Feminismos

Adriana de Fatima Alexandrino Lima Barbosa
Susana Souto Silva
(organizadoras)

( Pesquisa,

Inovagao
& Ousadia



Coordenacio de producao editorial
Preparacao e revisdo
Projeto grafico
Diagramacio :

: Equipe editorial

Luciana Lins Camello Galvao
Elaine Pires

Wladimir de Andrade Oliveira
Haroldo Brito

¢ © 2019 Editora Universidade de Brasilia

: Direitos exclusivos para esta edigao:
¢ Editora Universidade de Brasilia

SCS, quadra 2, bloco C, n° 78, edificio OK,
2° andar, CEP 70302-907, Brasilia, DF

i Telefone: (61) 3035-4200

¢ Site: www.editora.unb.br

E-mail: contatoeditora@unb.br

Todos os direitos reservados. Nenhuma parte
desta publicagdo poderd ser armazenada ou

+ reproduzida por qualquer meio sem a autorizagéo
por escrito da Editora.

Esta obra foi publicada com recursos provenientes do
: Edital DPI/DPG n° 3/2019.

Ficha catalogréfica elaborada pela Biblioteca Central da Universidade de Brasilia

L766

Literatura, arte e feminismos / Adriana de Fatima Alexandrino
Lima Barbosa, Susana Souto Silva (organizadoras). - Brasilia :
Editora Universidade de Brasilia, 2021.

202 p. ; 23 cm. — (Pesquisa, inovagdo & ousadia).

ISBN 978-65-5846-008-4

1. Literatura. 2. Arte. 3. Feminismo. 1. Barbosa, Adriana de
Fatima Alexandrino Lima (org.). II. Silva, Susana Souto (org.).

II1. Série.

CDU 82:396




Sumario

Apresentacao 7

Capitulo 1
Mulheres: caminhos e atalhos na ficcéo de Clarice Lispector 11
N&dia Battella Gotlib
Introducdo: o mito e a desmitificagdo 12
Um conto: Luisa. Uma situacdo 17
Uma cronica: Artemira. Um retrato 19
Um romance: Janair. Um processo 23
Conclusao. E a hora 25

Capitulo 2
“Mulher é gente tao infeliz... Carece de ter coragem” -
Diadorim & Grande Sertdo: Veredas 29

Caroline Neres de Andrade
“Tao galante moco, as fei¢des finas caprichadas” 30
“Saudade de ideia e saudade de coracdo” 36
“Nas estdrias, nos livros, ndo € desse jeito?” 39

“O real ndo estd na saida nem na chegada: ele se dispde para a
gente é no meio da travessia” 45

“Mulher é gente tdo infeliz... Carece de ter coragem” 52

Capitulo 3
O feminino e a insurreicao pela linguagem 69

Ondina Pena Pereira

Capitulo 4
Feminismo, revolucao e artes visuais 81

Raisa Curty



Capitulo 5
A paz s6 aparece nessas horas, em que a guerra é transferida,
viu? (ou o estridente pressagio de 2019 no Brasil) 89

Hilan Bensusan

Capitulo 6
O discurso da feiticaria e o transe do neoliberalismo 97
Susan de Oliveira

Capitulo 7
“Irmas”, de Kollontai: o debate sobre o lugar da mulher na
literatura e na praxis social 113

Carla Cristina Guimarées
Thais Cristina da Silva

Alexandra Kollontai: vida e militancia 115
O conto “Irmés” a luz dos pressupostos de Kollontai 120

Capitulo 8
O consumo da arte negra: desafiando ou reproduzindo os
discursos coloniais? 133

Milena Britto
O pds-colonial versus o colonial nas artes 133
Arte negra para quem? 139

Capitulo 9
Lygia Fagundes Telles e os percalcos da autoria feminina 153

Lizandra Filgueiras Andrade
O lugar da autoria feminina 161

Escreva como uma mulher: a busca pela manifestacéo artistica
do “eu” 166

Capitulo 10
Inteligéncia coletiva e amizade politica: por uma teoria da
vanguarda feminista 177

Cecilia Palmeiro
As linguas das loucas 180
Quando a histéria se torna critica, a arte se radicaliza 184
Poética e vanguarda 189



Capitulo 6

O discurso da
feiticaria e o transe
do neoliberalismo

Susan de Oliveira

A bruxaria, essa nogdo terrivelmente difusa téo
altamente atual na Africa, continua sendo um
elemento-chave nos discursos sobre o poder, apesar
dos modernos processos de mudanga

(ou talvez por causa deles)

(Peter Geschiere)

Ha pelo menos trés décadas, observa-se um interesse renovado da
pesquisa antropoldgica sobre os discursos e as praticas da feiticaria.
As ocorréncias e os relatos que motivam esse interesse de pesquisa se
situam, hoje em dia, fora dos contextos rurais e autdctones africanos,

! Tradugdo nossa.
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nos quais surgiram as teses classicas sobre feiticaria — que dominaram
a primeira metade do século XX — e nos quais estdo também presentes
algumas das dicotomias estruturantes da modernidade: magia e cién-
cia, individuo e sociedade, seita e religido.? De alguma forma, essas
dicotomias entraram em rota de colisdo na ressurgéncia do tema na
contemporaneidade. No entanto, retomam-se dessa mesma tradi¢ao os
fundamentos que inspiram essas novas abordagens, como os estudos
de Evans-Pritchard (2005) sobre os Azande,® nos quais ele apresenta
o discurso da feiticaria menos estruturado pela dicotomia epistemolo-
gica e mais como linguagem, inclusive fazendo distingdes minuciosas
entre a linguagem do ordculo, da magia e da bruxaria e de seus usos,
de modo a abranger os diferentes significados das forcas ocultas em
suas conexoes com todas as dimensoes da vida social dos Azande, que,
segundo Evans-Pritchard, configuram todo “um sistema de valores
que regula a conduta humana”. E conclui: “A bruxaria é onipresente”
(EVANS-PRITCHARD, 2005, p. 49).

Esse sistema de valores que regula a conduta humana, portanto,
regula as proprias condicOes de sobrevivéncia nas chamadas economias
comunitarias tradicionais, que, conforme o argumento original de Karl
Polanyi (2000), se caracterizam por estarem incrustadas (embedded) nos
valores sociais e morais representados por instituicoes ndo econoémicas
que as regulam. E nessa dimensdo amplamente regulatéria da econo-
mia politica comunitéria, da qual depende a sobrevivéncia, que o dis-
curso da feiticaria atua para ndo sé explicar os inforttinios e os golpes
de sorte, mas regular, ou seja, restituir o equilibrio, quando necessario,
e criar comportamentos coletivamente necessarios.

2 As principais teses classicas sobre o tema e suas dicotomias formam uma tradi-
¢do etnografica que conta com estudos como o de Frazer, Tylor, Mauss e Hubert,
Malinowski, Radcliffe-Brown, Evans-Pritchard, entre outros.

3 Os Azande sdo povos pertencentes a um grupo étnico que habita a Africa Central
(Reptiblica Democréatica do Congo, Suddo do Sul e Reptiblica Centro-Africana).
O antropdlogo Edward E. Evans-Pritchard fez seus estudos sobre os Azande no Suddo
do Sul, onde esteve por vinte meses entre 1926 e 1929 e que teve como resultado a
obra Witchcraft, oracles and magic among the Azande (1937).



Assim, a dimensdo discursiva da feiticaria ndo trata apenas do poder
de manipular e invocar as forcas ocultas, mas de um poder regulatério
que abrange tudo e tem sido usado como dispositivo repressor. Por-
tanto, se, por um lado, “estudar as ‘praticas discursivas’ pode se tornar
um tanto futil quando o poder dessas palavras tém efeitos muito vio-
lentos” (GESCHIERE, 2006, p. 32), por outro, trata-se aqui exatamen-
te de enfatizar o poder do discurso na origem das violéncias diversas,
incluindo as punig¢Ges contra acusados de praticar feitigarias e contra
as proprias vitimas de feitico.

Desse ponto de vista discursivo é que se faz necessario observar a
popularizacao do discurso da feiticaria pelo neoliberalismo, conside-
rando tanto as demandas regulatérias quanto as violéncias depurativas
da economia de mercado, que, de certa forma, retomam e redefinem as
diretivas estruturais da transi¢do do feudalismo ao capitalismo, quando
o discurso da feiticaria surgiu e foi usado pela primeira vez fora do ter-
ritério africano.* Enquanto naquele momento ocorria uma precarizagao
brutal dos pobres em geral, o que veio a ser chamado genericamente
de feiticaria era parte do sistema de valores comunitarios e dos saberes
populares em sentido amplo. O discurso da feiticaria, por outro lado,
como dispositivo de poder, foi moldado a medida dos interesses das

4 No discurso da feiticaria, existe o que estd dentro ou fora da comunidade (GESCHIERE,
2012), conotado por enunciados que dizem respeito aos valores conhecidos e com-
partilhados muitas vezes em lingua nativa africana. Assim, existem enunciados que
permanecem sob nomes especificos e usados na linguagem cotidiana, como, por
exemplo, dizer mandinga em vez de feitico. O termo feiticaria, por sua vez, é ape-
nas uma designacao genérica dada pelos colonizadores portugueses e espanhois a
uma série de praticas cultural e etnicamente referenciadas de indigenas, africanos e
amerindios, mas consideradas hereges e anticristas: “Os termos feitico e feiticaria
aparecem no portugués medieval num contexto legal: o rei Jodo I promulgou éditos
contra a feiticaria em 1385 e 1403, proibindo seus stditos de ‘obrar feiticos ou liga-
mentos, ou chamar diabos’ (PIETZ, 1987, p. 31). A feiticaria nasce, portanto, como
um discurso de acusacao. Pietz analisou a etimologia de ‘feitico’ em conexdo ao
latim actitius, ficticio, também na origem dos termos artificio e artificial; o feitico é
uma coisa feita (o oposto de uma coisa natural), uma coisa falsa, um engano; como
sabemos, feitico também tem o significado de enfeite, artificio de seducéo (objeto
que pode ‘obter a graca’ dos outros)” (SANSI, 2008, p. 128).

O discurso da feiticaria e o transe do neoliberalismo
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classes dominantes contra as classes populares europeias, como forma
de reprimir e criminalizar seus saberes e tentativas de autorregulacao
coletiva a partir de sua crescente autonomia cultural e moral diante do
dominio feudal (THOMPSON, 1998). Ou seja, o discurso da feiticaria
foi usado ndo para reconhecer um saber, mas para frear a possibilidade
de autorregulacdo ndo econdmica da economia de subsisténcia, mar-
cando-a com a insignia da heresia.

Se mantivermos a ideia de que a feiticaria em qualquer lugar serve,
de alguma forma, para interferir nas condi¢des de subsisténcia dos mais
humildes e também como explicacdo causal para os seus infortunios,
entenderemos por que ela se faz necessaria como visdao de mundo e por-
que causa medo aos poderosos, despertando a sua reagdo. Note-se a esse
respeito que as tentativas de autorregulacao antifeudal surgiram no cerne
de movimentos de revolta contra um sistema em declinio e como forma
de resisténcia ao capitalismo no periodo conhecido como acumulacao
primitiva do capital, no qual as forgas econémicas e politicas combina-
ram a colonizacdo e a escraviddo na América e Africa e a reorganiza-
¢do social e religiosa das classes sociais europeias. Conforme Federici
(2017), muitos desses movimentos defendiam a sexualidade ndo repro-
dutiva e as praticas contraceptivas, além da participacdo das mulheres
em atividades religiosas e laborais. Assim, movimentos de cariz ideo-
l6gico libertario e comunal, religioso, mas anticlerical, comunitaristas e
coletivistas, alternativos e de profundo carater de resisténcia econdmica
dos pobres eram organizados ndo a partir da classe, mas de principios
como a solidariedade diante da precariedade em comum, do ethos, da
moralidade, da liberdade e da religiosidade,® caracteristicas pelas quais
posteriormente esses movimentos foram considerados seitas heréticas:

A heresia denunciou as hierarquias sociais, proprieda-
de privada e acumulacdo de riquezas e difundiu entre
0 povo uma concepcdo nova e revoluciondria da socie-
dade que, pela primeira vez na Idade Média, redefinia

> Muitosdessesmovimentossociaisereligiososanticlericais fundiram-se politicamente com
os reformistas, resultando no anabatismo no inicio do século XVI (FEDERICI, 2017).



todos os aspectos da vida cotidiana (o trabalho, a pro-
priedade, a reproducdo sexual e a situacao das mulhe-
res), colocando a questdo da emancipacdo em termos
verdadeiramente universais.

O movimento herético proporcionou também uma estru-
tura comunitdria alternativa de dimensao internacional,
permitindo aos membros das seitas que vivessem suas
vidas com maior autonomia, a0 mesmo tempo em que
se beneficiavam da rede de apoio constituida por con-
tatos, escolas e refugios com os quais podiam contar
como ajuda e inspira¢do nos momentos de necessidade
(FEDERICI, 2017, p. 70).

Na esteira da Reforma Protestante e da Contrarreforma Catolica, tais
movimentos heréticos cresceram e foram perseguidos implacavelmente
pelos poderes constituidos, aproveitando-se de politicas que visavam nor-
malizar condutas predadoras reforcando principalmente a violéncia contra
as mulheres. Medidas tais como a permissao do estupro e a legalizacdo da
prostituicdo de mulheres pobres® debilitaram muito as poucas conquistas
anteriores dos movimentos antifeudais em termos de valores coletivos e
solidariedade de classe e género, disseminado a misoginia e a naturaliza-
cdo da violéncia contra as mulheres, que foram os pilares da Inquisicdo.

A legalizacdo do estupro criou um clima intensamen-
te misdgino que degradou todas as mulheres, qualquer
que fosse sua classe. Também insensibilizou a popula-
cdo diante da violéncia contra as mulheres, preparan-
do terreno para a caca as bruxas que comecaria nesse
mesmo periodo. Os primeiros julgamentos por bruxaria
ocorreram no final do século XIV; pela primeira vez a
Inquisicdo registrou a existéncia de uma heresia e de
uma seita de adoradores do demonio completamente
feminina (FEDERICI, 2017, p. 104).

O discurso da feiticaria e o transe do neoliberalismo

¢ Mulheres estupradas eram consideradas desonradas e, se ndo fossem sumariamen-
te expulsas da familia e comunidade, deveriam se esconder ou fugir. A prostituicdo
tornava-se para elas uma alternativa de sobrevivéncia (FEDERICI, 2017). 101
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Hé todo um conjunto de violéncias que foram se acumulando e dis-
solvendo as formagoes coletivas e comunais pré-modernas, e, portanto,
aquela nocao de economia comunitdria tradicional a que fiz referéncia
anteriormente, muito ligada a realidade africana pré-colonial, nao deve
ser confundida com a da comunidade servil do feudalismo e nem com
as tentativas de formacdo de economias coletivas alternativas ligadas
aos movimentos hereges, pois as relacdes sociais, produtivas e repro-
dutivas em causa nesses contextos, eram bastante diferentes e foram
pouco duradouras. O contato e a dependéncia entre essas realidades
econdmicas e culturais tdo diversas foram forjados no nascedouro do
capitalismo, e o proprio discurso da feiticaria migrou diretamente da
velha Europa para o Novo Mundo. O mesmo pode ser dito sobre as rela-
¢Oes politicas europeias internas, uma vez que o discurso da feiticaria
— como discurso do poder — conseguiu aglutinar forgas para a producao
necropolitica dos Estados-nacao e para a disseminacado da sua lingua-
gem de terror, tratando de reunir os restos de uma economia em rui-
nas na mesma ordem discursiva religiosa da caga as bruxas, resultando
na unificacdo de quase toda a Europa, apesar das diferengas internas.

A natureza politica da caca as bruxas também fica
demonstrada pelo fato de que tanto as nagoes catdli-
cas quanto as protestantes, em guerra entre si quanto a
todas as outras tematicas, se uniram e compartilharam
argumentos para perseguir as bruxas. Nao é um exa-
gero dizer assim que a cacga as bruxas foi o primeiro
exemplo de unidade politica dos novos Estados-nacdo
europeus, o primeiro exemplo de unificacdo europeia
depois do cisma provocado pela Reforma. Isto porque,
atravessando todas as fronteiras, a caca as bruxas se
disseminou da Franca e Italia para a Alemanha, Suica,
Inglaterra, Escocia e Suécia (FEDERICI, 2017, p. 303).

A caca as bruxas no contexto europeu foi um programa que nao
apenas reuniu as classes dominantes, mas também as classes populares,
as quais assumiram em alguma medida o discurso da feiticaria, mobi-
lizando os enunciados de heresia e castigo e da linguagem do terror



contra si proprias. Ao rejeitarem o seu proprio saber e cultura, acusan-
do e delatando pessoas ao processo inquisitorial sob a guarda de quem
detinha o poder econémico, religioso e politico de fato, deram condigdo
para que instituicdes politicas e religiosas autorizassem a violéncia con-
tra os pobres e marginalizados na Europa; violéncia que esta, portanto,
na origem do Estado-nacdo, ou seja, do Estado moderno.

A violéncia do discurso da feiticaria era uma violéncia de classe, e
ndo se trata de atacar a conivéncia das classes pobres para a sua propria
derrota, mas de destacar que um discurso que autorizava a violéncia
substancialmente patriarcal, mis6gina e racista ganhou terreno a partir
da intensidade e da proporcao que tomou a linguagem do terror para que
fossem criadas as condicoes, ndo s6 do Estado-nacdo, mas do contro-
le econdmico da producdo capitalista e da reproducdo do proletariado.

O que é mais importante, a separacao entre producao e
reprodugdo criou uma classe de mulheres proletérias que
estavam despossuidas como os homens, mas, diferente-
mente de seus analogos masculinos, quase ndo tinham
acesso a salarios, numa sociedade que estava cada vez
mais monetizada, sendo forcadas a condicdo de pobre-
za cronica, a dependéncia econdmica e a invisibilidade
como trabalhadoras (FEDERICI, 2004, p. 146).

E inequivoca a constatacdo de que as pressdes morais e religio-
sas tornaram-se uma politica de sujeicdo completa, sentenga de morte
violenta e cruel para as mulheres na Idade Média. Entretanto, a caga as
bruxas atingiu durante a Inquisicdo também os grupos que chamamos
hoje de minorias — indigenas, africanos e americanos, homossexuais,
deficientes, os ndo cristdos, os ateus e 0s estrangeiros —, para assujei-
tar, explorar e converter a uma ordem global (capitalista e colonial) e
punir exemplarmente os indesejaveis, como também os rebeldes, para
que a dominacdo e a conversao fossem tdo terriveis quanto efetivas.

A disseminacdo do discurso da feiticaria tem a ver com os pode-
res que foram constituidos naquele periodo e com a globalizacdo do
terror. A partir do encontro colonial, o discurso da feiticaria da origem

O discurso da feiticaria e o transe do neoliberalismo
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nao sé a uma nova ordem econdmica ocidental sob o dominio cristdo,
mas a uma poderosa ficcdo de alteridade como terror ao outro, mas na
qual o medo e o desejo de ser temido é reciproco (TAUSSIG, 1993).
A linguagem do terror é estruturante do colonialismo-capitalismo e
foi mobilizada como fundamento moral pelo discurso da feiticaria na
origem do sistema, mas, de acordo com Federici (2017), repete-se nos
momentos de crise e transicao do capitalismo em que a pressdo social
aumenta e os desejos de mudanca revolucionaria aparecem em movi-
mentos sociais, muitos deles trazendo a perspectiva de género e raca a
partir das bordas mais esmagadas historicamente.’

Cada fase da globalizagdo capitalista, incluindo a atual,
vem acompanhada de um retorno aos aspectos mais
violentos da acumulacgdo primitiva, o que mostra que a
continua expulsdo dos camponeses das terras, a guerra
e o saque em escala global e a degradacao das mulhe-
res sao condi¢Oes necessarias para a existéncia do capi-
talismo em qualquer época (FEDERICI, 2004, p. 27).

Da mesma forma, para Peter Geschiere (1997), as mudancgas eco-
ndmicas, culturais e comportamentais observadas nas tltimas décadas
em relacdo ao tema da feiticaria ndo significam o retorno de uma tradi-
¢do, mas mostram a conexao profunda do capitalismo e da modernidade
com as praticas estudadas pelas escolas antropolégicas em comunida-
des rurais africanas e suas conexdes com as praticas que persistem em
varias comunidades europeias. Trata-se, para ele, de enfatizar que no
mundo pos-colonial as “ambiguidades e deslizamentos” discursivos
da feiticaria aparecem com mais desenvoltura que nas caracterizagoes
anteriores (GESCHIERE, 2006, p. 33). Assim, para o autor, o discurso
da feiticaria na atualidade “ndo constitui o oposto da légica capitalista

7 Nas tltimas décadas, vimos surgirem e se fortalecerem movimentos e organiza-
¢Oes feministas com caracteristicas de autogestdo econémica e representacao poli-
tica transversal, discutindo novas bases para o comunitarismo e para a democracia,
como o movimento das mulheres kurdas, mapuches, zapatistas, coletivos de mulhe-
res negras, indigenas, movimentos de maes de desaparecidos politicos etc.



— ao contrario, esta pode ser enxertada naquele de formas inesperadas”
(GESCHIERE, 2006, p. 26).

As novas situacoes da feiticaria sdo também aquelas em que esta
se reafirma como uma nova linguagem, com formas mais acessiveis,
como naquela conhecida como “economia oculta” (COMAROFF;
COMAROFF, 1999), utilizada, sobretudo, pelos mais pobres (mas ndo
s0), a fim de minimizar os infortinios causados pela sociedade de mer-
cado, como a perda de emprego ou diminuicao do salario, por exem-
plo, ou ainda para atrair a boa sorte e a fortuna, como encontrar um
emprego interessante, bom salario ou ganhar na loteria. No discurso
da feiticaria, que tem sustentacao na economia oculta, as forcas magi-
cas passam a responder por uma série muito ampla de acontecimen-
tos ligados as promessas de consumo do capitalismo desde as dltimas
décadas do século XX (COMAROFF; COMAROFF, 1999). Portanto,
a economia oculta pode significar a tentativa de novamente imbuir de
algum sentido as relacGes econdmicas precadrias e violentas comanda-
das pelas maos invisiveis do mercado. E se ha os que buscam se reco-
nectarem as forcas ocultas e ancestrais, ha os novos feiticeiros, que se
oferecem para fazé-lo por meio de propagandas ostensivas e formas
acessiveis de comunicacdo. Assim,

[...] o discurso da feiticaria parece oferecer uma lingua-
gem Gbvia, tanto para o rico quanto para o pobre, para
tentar conferir um significado as mudangas modernas —
e notavelmente as novas e chocantes formas de riqueza
e desigualdade. (GESCHIERE, 2006, p. 13).

Ocorre que o discurso da feiticaria tem operado cada vez mais des-
locamentos de seus enunciados classicos e por uma linguagem cada vez
menos refrataria também a setores urbanos e escolarizados, de classes
sociais médias e de diferentes religides. Destaca-se que a revitaliza-
cdo do discurso da feiticaria, que tem sido vista em Africa, relaciona
de forma profundamente reacionaria os valores neoliberais com os do
patriarcado — centrados na familia e ndo na comunidade —, na retoma-
da de enunciados de heresia e conversdao. Nesse movimento ocorre

O discurso da feiticaria e o transe do neoliberalismo
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menos o0 alegado resgate e mais a degradacdo moral e a criminalizacao
das novas geracoes, que sempre sao aquelas depositarias das expecta-
tivas de mudanca social.

Em Angola e na Reptiblica Democratica do Congo, as igrejas neo-
pentecostais (PEREIRA, 2008) tém utilizado sistematicamente o discurso
da feiticaria nas suas a¢Oes de conversdo diante da acusagdo de criangas
e jovens de serem feiticeiros.® As acusacoes feitas pelas familias, segun-
do os relatos, correspondem a uma série de situagoes, que vao desde
supostos envolvimentos em crimes até situacdes como a de comerem as
escondidas durante a noite alguma sobra de comida. O problema da fome
entre as criangas e jovens angolanos e congoleses, entretanto, é mais uma
entre as tantas consequéncias das guerras, como é também o problema
da orfandade. Os filhos de soldados e vitimas das guerras formam um
enorme contingente de criangas que passam a viver nas ruas, sujeitas a
prostituicdo, as diversas formas de tréafico e ao trabalho infantil em con-
dicdes analogas a escraviddo, quando ndo sdo diretamente levadas pelas
guerrilhas; mas a maioria das criangas e dos jovens acusados de feitica-
ria sdo adotados por parentes, e, portanto, os relatos sobre as “criancas
feiticeiras” ocorrem geralmente no contexto familiar.

De acordo com estes relatos, as criangas tém sido acusa-
das, por seus proprios parentes ou vizinhos, de manipu-
larem forgas advindas do mundo noturno, ocasionando
infortiinios como doencas, mortes, abortos e fracasso
economico dos membros da familia. As criangas situ-
am-se, na maior parte das vezes, na faixa etaria entre
8 e 13 anos, ndo sendo incomum a acusagao a criancas
muito pequenas, inclusive bebés. Comportamentos con-
siderados desviantes de criancas e adolescentes, como
agressividade, indoléncia, inquietude e dispersao podem

8 Algreja Catoélica, assim como varias ONGs de defesa de direitos humanos, tem tido
um papel de contraponto a criminalizacdo na reconfiguracdo do discurso de feitica-
ria quando retiram das ruas e acolhem em seus abrigos criancas e jovens que estdo
sujeitos a essas situagdes, e mesmo os que fogem de casa em razdo das acusagdes
de feiticaria e medo das consequéncias.



justificar a acusacdo. Sintomas como fome excessiva,
enurese noturna, sono agitado ou excessivo e doencas
como epilepsia e sonambulismo também sdo associa-
dos a “criangas feiticeiras” (PEREIRA, 2008, p. 32).

Em todas essas situacoes citadas, percebe-se que o discurso da fei-
ticaria se transfere da excepcionalidade e passa a identificar toda uma
vida familiar sentida como desafortunada pela dindmica social e eco-
némica do capitalismo. Para além da ideia de uma economia oculta,
em que essa correspondéncia ocorre mediante o acesso a uma pertenca
ou a uma linguagem de acolhimento que visa evocar protecao, sorte e
resisténcia em um contexto adverso, em varios paises africanos a feiti-
caria tem sido também muito relacionada a uma renovada e cristianizada
linguagem de terror, que ndo é parte do encontro com o desconhecido,
mas decorre das relacdes intimas no proprio contexto familiar, em que
a ideia de intimidade como relacdo de confianca deve ser substituida.
Geschiere (2012) faz um alerta, lembrando a adverténcia de Freud:

Ele nos adverte que a intimidade ndo pode simplesmente
ser equiparada a confianca — como muitos antropdlo-
gos (e outros cientistas sociais) parecem ter dado como
certo — mas, pelo contrrio, é precisamente a agressao
entre intimos que é experimentada como extraordina-
riamente perigosa® (GESCHIERE, 2012, p. 95-96, tra-
ducdo nossa).

A demonizacgdo dos comportamentos pela familia ocorre por meio
da criminalizacdo da propria pobreza como condigdo prévia tanto da
violéncia como da conversao religiosa, que é desde sempre um empre-
endimento inconcluso. Vale destacar que no projeto de evangelizagado
da Africa, as sociedades sempre trabalharam com as teologias cristés

9 “Nos advierte asi que la intimidad no puede equipararse simplemente con la confian-
za — como tantos antropélogos (y otros cientificos sociales) después parecen haber
dado por sentado — sino que por lo contrario, es precisamente la agresion desde el
interior que se experimenta como extraordinariamente peligrosa.” (GESCHIERE,
2012, p. 95-96).
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“de acordo com sua prépria compreensao da sua histéria e das suas tra-
dicdes, calculando sempre as suas possibilidades no contexto das emer-
géncias didrias e das necessidades imediatas com que se deparavam”
(MBEMBE, 2013, p. 26).

O que se pode chamar expansao do cristianismo ou do neoliberalis-
mo ndo é uma hegemonia completa, mas corresponde a expansao con-
traditdria e desigual da propria modernidade, enquanto a revitalizacdo da
feiticaria e do seu discurso se deve aos modos como seu impacto é senti-
do em diferentes lugares, se constituindo como parte das transformagdes
das ideologias no atual momento da globalizacao capitalista. Conforme
Comaroff e Comaroff (1999, p. 286, traducao nossa), “quaisquer que
sejam seus supostos poderes, as bruxas ndo podem escapar da histéria.”°

Os estudos pioneiros de Peter Geschiere (2012), nos Camardes,
identificaram uma pratica que o surpreendeu e o levou a chamar a aten-
¢do para os novos desdobramentos discursivos da feiticaria, nos quais
nao os pobres, mas 0s novos ricos é que sdo acusados de feiticos de enri-
quecimento. Conhecido como ekong, o feitico comeca com uma ope-
racdo de compra da morte de alguém que sera transformado em uma
espécie de zumbi e levado a trabalhar sem descanso para o seu com-
prador, que, em geral, é um parente ou conhecido, e que eventualmente
tenha migrado para o meio urbano. A feiticaria ekong que se pratica nos
Camardes também esta presente em outras denominacdes em regides da
Africa Ocidental e Central, como Guiné Equatorial, Sdo Tomé e Ango-
la, e cuja presenga ndo é nova, tendo sido registrada pela primeira vez
no século XVIL! Efetivamente, essas regiGes correspondem aos locais
que historicamente formaram as principais rotas e portos destinados ao
trafico ibérico de africanos para a escraviddo e nas quais, nessa mesma
época, se passou a usar a palavra portuguesa “fetisso”, que era, confor-
me ja foi comentado, utilizada para designar praticas das seitas hereges

10 “whatever their putative powers, witches cannot escape history.” (COMAROFF;
COMAROFF, 1999, p. 286).

I Mayombola, mikuku, ekom e famla-njangi sdo algumas designacdes encontradas
para préticas de feiticaria similares ao ekong.



como eventos demoniacos e anticatélicos (SANSI, 2008). Reconhece-se
no surgimento inquisitorial do discurso da feiticaria um indicio de que
0 que se designa a partir de entdo como “feiticaria africana” nao pode
ser descomprometido de uma referéncia implicita ou explicita ndo s6 ao
fundamentalismo religioso, como também ao colonialismo e ao trafico
de africanos para a escraviddo, cujo objetivo era criar a desumanizagao
e, por extensao, a coisificacdo das pessoas, que justamente é o que pre-
domina no ekong.

Assim, o ekong atual lanca luz ao discurso da feiticaria que migra
do contexto feudal para o colonial e se aproxima das relagdes da escra-
viddo, mas também se aparenta com os fundamentos atuais do mundo
do trabalho no neoliberalismo, sendo a zumbificacdo um paralelo da
extrema alienacao e dessubjetivacdo dentro de uma logica de producao
ininterrupta que expressa o total desgarramento afetivo e mental que
determina a maxima exploracado do trabalho, sem qualquer resisténcia.

O discurso da feiticaria na atualidade reverbera a sua ambivaléncia,
sobretudo, em contextos de pobreza, com o objetivo de explicar as raizes
econdmicas do infortinio e da riqueza: “Além da falta de trabalho para
partes importantes da populacdo, a riqueza nem sempre aparece clara-
mente ligada ao esforgo pessoal e, portanto, requer outras explicacoes”?
(MARTI, 2008, p. 175, traducdo nossa), de tal sorte que a crenca ekong
“integrou” em si mesma os mistérios do mercado: “Ela continua sendo
tdo genericamente aceita porque pode oferecer uma explicagdo para as
crescentes desigualdades entre a riqueza e a miséria” (GESCHIERE,
2006, p. 18).

Nessa constatacao de que a feiticaria ekong se apresenta como exem-
plo daquilo que se diz sobre o que a feiticaria é, a saber, a explicacdo da
natureza oculta dos infortinios, se revela também a dimensdo da ocul-
tacdo como esséncia do neoliberalismo: ha uma violéncia real e cada
vez mais ilimitada, institucionalizada e reguladora da exploracdo dos

12 “Ademds de la falta de trabajo para partes importantes de la poblacion, la riqueza
no siempre aparece claramente ligada al esfuerzo personal y por tanto requiere de
otro tipo de explicaciones.” (MARTI, 2008, p. 175).
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trabalhadores, embora pareca o contrario. A riqueza, por sua vez, assu-
me no neoliberalismo a forma fantasmatica do dinheiro e se desgarra da
posse de bens e meios de producdo por meio do trabalho, ocultando a
natureza perversa da exploracdo. Assim, a origem cada vez mais ocultada
do dinheiro, aliada a sua maxima exposicao, como se fosse uma divinda-
de a ser cultuada, esta no cerne da relagdo contemporanea entre feitico e
fetiche, ou seja, esta na origem da transformacao da atitude de resistén-
cia dos sujeitos aos infortiinios para a passividade religiosa aos pés das
imagens de riqueza, as quais aparecem desvinculadas da exploracdo e da
zumbificacdo de homens e mulheres que, por sua vez, sdo cada vez mais
invisiveis, sem identidade, sem subjetividade, sem apegos, sem afetos,
sem desejos e sem produzir suas proprias necessidades.
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